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Apresentacao

O 23° Congresso Internacional da SOTER investig tema Religides e Paz
Mundial, eocorrai do dial2 a 15 de julho de 201(a Pontificia Universidade Catodlica de
Minas Gerais (PU@/inas), em Belo HorizonteMG.

Para o evento, a Assembleia dos associados de Soter decidiu unir duas questdes
relevantes em um s6 tema: a) o imprescindiv@&ogo entre todas as religies, superando de
vez resquicios de uma visdo colonialista e eurocentrada; e b) a dificil, mas necesséria
bandeira da paz mundial, que, como dizia Paulo VI, precisa ser precedida pela justica e o
direito se ndo quiser ser o daisilenciamentro dos mais pobres.

A Diretoria e a Comissao Organizadora preparou uma série de conferéncias e Grupos
Teméticos de partilha de saber e discussao de perspectivas que ira aliar a sabedoria milenar
das tradi¢cdes espirituais da humanidade ao tqones de mais avancado no campo da
politica e da tecnologia em vista da Paz comum no planeta.

A SOCIEDADE DE TEOLOGIA E CIENCIAS DA RELIGIAOi SOTER
(www.soter.org.b) é uma associagao civil, sem fins lucrativas)ydada em julho de 1985
por um grupo de tedlogos e cientistas da religido do Brasil. Com sede em Belo Horizonte
MG, seus objetivos sao incentivar e apoiar 0 ensino e a pesquisa no campo da Teologia e das
Ciéncias da Religido; divulgar os resultados dayisagpromover os servicos dos tedlogos
e cientistas da religido as comunidades e organismegav@namentais na perspectiva da
construcdo da cidadania e da inclusdo social; facilitar a comunicacao e a cooperacao entre 0s
soécios e defender sua liberdatiepesquisa (cf. Estatuto, Art.3.).

Concretizando seus objetivos, a SOTER promove congressos peridédicos, seminarios e
encontros de pesquisa; patrocina publicacdes e cadastro de Professores e Pesquisadores
de Teologia e Cientistas da Religido e trienalmentjaniza sua Assembléia eletiva. A
socedade conta atualmente com cerca de 600 sécios e permanece aberta a adeséo de
novos assciados, dentro das normas do Estatuto (Art. 5.), acolhendo professores/as e
pesquisadores/as que atuem academicamente naadfealdgia e das Ciéncias da

Religidao.

Desde sua fundagéo, ha 25 anos, a SOTER tem se fortalecido continuamente. Seus
Congressos, de periodicidade anual, tém abordado temas relevantes no contexto dos Estudos
de Religido e gerado diversas publicacdes inaptes, que se encontram inclusive
traduzidas fora do Brasil. Os Anais de seus Congressos sao publicados anualmente e, a partir
de 2008, foi inaugurada também a publicacdo do livro digitglf.:
www.ciberteoloda.org.b) com todas as comunicacdes cientificas aprovadas e apresentadas.

Para 2010, daremos continuidade a uma importante parceria firmada com a Pontificia
Universidade Catdlica de Minas Gerais, cujo apoio e cessao deegtfidura tem sido
imprescindveis para ampliar o raio de alcance de nosso Congresso. Reconhecida pela sua
seriedade académica no ambito nacional, a PUC Minas prestigia e honra a SOTER com seu
apoio.

Vivemos numa época paradoxal, em que o0 avanco tecnolégico e o consequente
esfriamento d e certas pr8ticas e convic-»es rel.i
neofundametalismos de toda espécie. Vimos no Congresso de 2008 quao polémica e
decisiva ® a escolha por uma atua-«o planet
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nele implicada; e cafirmamos no ultimo Congresso de 2009 a importancia de uma parceria
entre Ciéncia e Rigido na busca de caminhos humanizadores.

Ao se propor desta vez a investigar as relacdes entre as religides e a paz mundial, este
23° Congresso preterwl@bordarum tema tado delicado quanto atual, que interessa n&o
somente a religiosos e tedlogos, mas também a filésofos, politicos, cientistas e a todos os
gue se preocupam em proporcionar as futuras geracdes um lugar de convivio mais habitavel
e pacifico entre a®siedades e a propria vida de nosso planeta.

Nosse principais bjetivos foramt 1) analisar, em perspectiva multidisciplinar, o
problema das interacbes entre a experiéncia religiosa, a pesquisa cientifica e as
consequéncias do progresso tecnoldgico pa@beevivéncia do planeta e a humanizacao e
pacificacdo das relacfes entre suas sociedaji@s/estigar os desafios politicos e culturais
de uma critica a industria da guerra e aos artificios que mascaram obscuros interesses
econdbmicos sob a capa dos diwo$ étnicoreligiosos 3) refletir, mediante soélida
argumentagcdo e pesquisa fildséf teologica e cientifica, sobre a necessidade de uma
aproximacao maior entre as religibes em vista das perspectivas e riscos que se abrem neste
inicio de séculp4) derecer amplo gpaco para exposicdoatravés dos Grupos Tematicos
(GTs)T das pesquisas em andamento na area de Teologia e na de Ciéncia da Religido.

E a realizacfo deste 4° objetivo que o leitor tem agora a possibilidade de conferir, neste
livro digital: os textos integrais das principais comunicacdes cientificas apresentad&s nos
GTs do Congressa@lém de uma conferéncia proferidaMasa sobre os Desafios a Paz
Mundial, da autoria do prof. Paulo Agostinho Baptista

Este documento destis® a todos ossaociados e associadasStziedade de Teologia
e Ciéncias da Religidanas também a todo e qualquesquisador, professor, estudante
universitario,e demaisnteressados no tema proposkemais, ja serve de preparacdo para
o tema do proximo Congressa &oter, em 2011. Em vista dos desafios para a construgcao
de uma paz mundial que contempla o papel e a colaboragédo das religides, a Assembleia da
Soter decidiu discutir em seu 24° Congresso a relacdo Baligido, Educacédo e
Cidadana.

Boas pesquisas.

Dr. Afonso Maria Ligorio SoareésPUC/SP
Presidente da Comisséo Organizadora do 23° Congresso Internacional da Soter
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A Paz mundial e seus desafios

Paulo Agostinho Nogueira Baptista

Para inicio de conversa

A paz é um dos valores fundamentais que estdo presentes em praticamente todas
as religides. No contexto de uma sociedade planetéria, essa questdo ndo pode deixar de
ocupar um lugar especial. As formas de violéncias aumentam e se tornam mais eficazes
como apoio tecnolégico bast a | embrar a vitoriosa e tr
l raqueo (invas«o do Ilraque) e a destruido
um més. Nesse periodo, estis&a que tenham morrido 9.200 iraquianos e 139
ameri@nos. Osdados do Iraq Body Count [IBC], ONG inglesa que utiliza noticias da
imprensa de lingua inglesa para contar as mortes dos civis, até 2009, em seis anos de
guerra, initcam que morreram, aproximadamente, 100.000 civis iraquianos contra 4.400
soldados americass. Apenas os dados dos soldados mortos sdo confiaveis. J& os
iraquianos mados podem ficar entre 400.000 e 1.300.088sas formas de violéncia
tecnoldgica covivem com outras primitivas como a exploracdo, a fome, a opressao, as
drogas e a falta de jug# e de paz.

Diante disso, especialmente aquelas instituicdes que se preocupam em guardar
ou defender o tesouro e o patriménio dos valores, devem se articular para que haja
relagdes mais saudaveis e justas e uma vivéncia mais pacifica entre os povos. As
religibes podem oferecer grande contribuicdo nesse processo e o dialogeligiteyo
pode ser um caminho tanto teérico quanto pratico e espiritual nessa caminhada.

Ha& mais de 60 anos, a Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU) proclamava a
ADecl araexk®alUndos Direitos Humanoso (DH).
atencdo dos povos em respeitar esses direitos, apesar de ser uma luta sem tréguas, como
se constata pela leitura di8ria dos jornais
Direitos Humanog# o mundo o, da Anistia Internacional
informe:

§
r

Reformas na seguranca publica, embora limitadas, indicaram o
reconhecimento, por parte das autoridades, de que essa area foi
negligenciada por muito tempo. Agentes policiaisyépy
coninuaram a usar a forca excessiva e a praticar execucdes
extrapudiciais e torturas com impunidade. O sistema de detencgao
caraterizase por condi¢des cruéis, desumanas e degradantes, e
a tatura prevalecia. Diversos agentes de aplicacéo da lenfora
aausados de envolvimento com o crime organizado e com
grupos de exterminio. Povos indigenas, trabalhadores sem terra
e pequenas comunidades rurais continuaram a ser ameacados e
atacados por defenderem seus direitos fundiarios. Defensores

' Professor Colaborador do PPGCIRUC Minas

' Cf. TIRMAN, John. Iraque: os niumeros do crime. Disponivel em: <http://passapalavra.info/?p=1383>.
Acessoem 12 jun. 2010.



dos direitos humnos e ativistas sociais foram alvo de ameacas,
de ataques e de acusagOes politicamente motivadas, apesar de o
governo ter estabelecido um plano nacional para a protecdo dos
defensores de direitos humarios.

Verifica-se, nesse relato, o quanto ainda fgléaa o cumprimento e efetivo
respeito aos direitos.

Ha dez anos, no ano 2000, langmium documento importante, ainda nao
renhecido pela ONU, que amplia e se integra a luta pelos direitos humanos: a Carta da
Terra. A desagregacdo entre as pesseaBge 0 ser humano e natureza, entre 0s
humanos e o sentido profundo da vida tem sido uma ameaca a sustentabilidade do
planeta e a qualidade de vida de todos os que aqui vivem, especialmente dos mais
pobres e excldos. Ecoa o gripo de paz e justica egma num sentido de integracao
entre todos os viventes dessa Cesaum.

Objetivamos, nessa breve reflexdo sobre Desafios a paz mundial, apresentar
alguns elementos sobre as razdes da falta de paz, o que significa a paz e, especialmente,
como a espiritalidade, a partir da teologia de Leonardo Boff, pode contribuir para que
haja efetiva paz e dialogo no mundo.

O desafio da paz
A historia das religibes ndo registra um balango tdo favoravel a préaxis csia @az.
mesmo se pode dizer da histéria da ecormmida politica. Sob 0 que nos toca mais de perto
neste congresso, as religiées e a paz, infelizmente, muitas guerras foram feitas, paradoxalmente,
usendoonomedeDeus,emnomedeD4epsr onunciando seu nome fiem
representaloeM8yte®ni, 00 dGlMmMomin8vel 6 e tamb®m a
Uma das questfes que mais angustiam as pessoas atualmente é por que vivemos
a falta de paz. Na visao do filosofo Eric Weil, o ser humano nasce violento, indigente e
caminha para ser razoavel. A razao é uma cotaglaisga que avanga no lento processo
de desenvolvimento da consciéncia humana. Temos avancado em nossa razoabilidade,
mas nao deixamos a condi¢cdo de nossa ambiguidade: o novo e o velho ser humano, caos
e ordem, o joio e o trigo, o simbdlico e o diabolkocmvivem no mesmo ser.
Para Leonardo Boff, h4 diversos fatores, ainda que insuficientes em sua
explica « o, diante desse desafio e que | evam a
paZ. Ele aponta trés deles especialmente:

- arivalidade e a invejanascdas pela din©mica do desej o, de
inpuagem de Ren® Girardi). Esse processo faz
para a descarga da frustracdo, a ritualizacdo do sacrificio e, numa forma mais elaborada,
transformase em les e codigos de controle, os quais, para conter a violéncia, excluem e

mantém a dindmica violenta;

? Cf. ANISTIA INTERNACIONAL. Informe 201071 Anistia Internacional. O estado dos Direitos
Humanos no mundo. Disponivel enhttp://brasil.indymedia.org/media/2010/05//488.pdf. Acesso
em 18 jun. 2010. Merece destaque a referéncia aos D.H. no Brasil; il .13

Cf. BINGUEMER, Maria Clara (Org.).Violéncia e Religiao: Cristianismo, Islamismo, Judaisriio
trés religides em confronto e didlogo. Séo Paulo: Loyolal.200
4

Cf. ARMSTRONG. Karen.Em nome de Deus.O fundamentalismo no Judaismo, no Cristianismo e no
Islamismo. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2001.

° Cf. BOFF, Leonardo A Oracao de S&o Franciscouma mensagem de paz para 0 mundo atual. Rio de
Janeiro:Sextante, 1999p.3343.
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- 0 desencontro entre a consciéncia e a moaduta entreeros e thanatos(na linguagem
psicanalitica). As forcas de morte buscam dominar a vida, gecantalo e toda a cadeia de
reacOes egoistas, possessivas, agressivas e violentas;

- aperda de rdigacdo com a Fonte originarisaqui esta uma raiz que aprofundamuito hoje
em nossa modernidade moderna ou@@da, como Lima Vaz chamava a nossa mddade.

Ficou muito conhecida e debatida a tese de Samuel P. Huntifif@oohque das

civilizacbes e recomposicdo da ordem mun‘I)i%Ique foi diretor da area de Estudos
Estratégicos da Universidade de Harvard. Em seu livro, Samuel defende a idéia afe que
civilizag@es, inalisive a religido, estardo promovendo as novas guerras. O exemplo € o conflito
com o Isla, a guea entre Ocidente e o Isla. A primeira guerra do Iraque (1991) e a atual
confirmariam sua tese. E uma hipétese complicada e que ja mared@es aprofundadas. O
elemento econdmiepolitico ndo é devidamente integrado nessa discussdo. N&o é o caso de se
rediscutir, por razao do tempo, essa questdo nesta mesa.

Diferentemente de Huntington, é possivel pensar, ao contrario, o dialogo das
civilizagbes como forma de construcdo da paz. N&o é outra a ja conhecida tese de Hans King,

para quem ndo havera paz no mundo se nao houver paz e dialogo entre as7ré[ig;iéesque
esse didlogo aconteca deve haver, como parametro, alguns pontos faadgamen

A Conferéncia Mundial das Religides em Favor da Paz, que teve sua primeira edi¢cdo
em Kyoto, Japdo, em 1970, nos apresentava uma agenda com sete pontos muito importantes.
Séo elas:

-fa unidade fundament al da fam2lia humanab?o;
-ifcada seraghruandaon oe ® nst oc 8§vel 0;

-ifitoda comuni dade humana representa um valor o;
-ifo poder n«o pode ser igualado ao direitoo;
-ia f®, o amor, a compaix«o, o0 altru2zsmo, a for
superiores ao -dio, inimizade e ao ego02smoo;
-idesvee estar ao | ado dos pobres, oprimidos e co
-fifal i ment amos profunda esperan-% de que no fina

O trauma que o choque existencial provoca pela falta de paz pode encontrar uma saida
pelo encontro gsritual, na experiéncia mistica, com o esforco de acolhimento do Mistério em
suas multiplas formas de expressao.

Infelizmente, muitas reflexdes sobre a paz ndo incluem a dimenséo espiritual. Leonardo
Boff aponta alguns elementos importantes, a partiragdo de Sao Francisco, que nos ajudam
a compreender a paz. Pri meiramente fala sobre
que o conceito de ordem teve na historia: a ordem medieval, imperialista, capitalista... E
questo n a : Aqual ®a mquoirldiedra deeu jgaertar a pazaga@® E sua
social o, ou sej a, aguela que ® nAfeita na boa

cuidado e alt a di mens«o espiritual do ser humanoo

° Cf. HUNTINGTON, Samuel PO choquede civilizacdese a recomposicdo da ordem mundialRio
de Janeiro: Objetiva, 1997.

! Cf. KUNG, Hans. Projeto de ética mundial uma moral ecuménica em visa da sobrevivéncia humana.
S&o Palo: Paulinas, 1993.

8
Cf. BOFF, Leonardo. Responder florindo: da crise da civilizacdo a uma revolugcdo radicalmente
humana. Rio de Janeiro: Garamond, 2004, {.40

° Cf. Cf. BOFF, LeonardoA Oracéo de S&o Franciscop. 49.



O segundo aspecto da paz, que Boff encontrasmaw do Papa Paul o VI, @

de movi mentoo. Tudo est8 em movi mento e ® prec
o seu equilibrio. Paz, nesse sentido, ndo € uma meta apenas, mas uma maneira de viver, um
m®t odo: fis- 0s oeemn a paz. Banehtd pessoas intgriormeahte pacificas

podem ser oper adol?.as efetivas de paz. o

A paz também é construida a partir de uma condicdo fundamental: a justica. Sem a
judtica, situacdo que nos desafia em todo lugar, ndo é possivel falar em paz.

Também néo se pode refletir sobre a paz, para Leonardo Boff, sem dois outros aspectos
importantes: a concordia e a cordialidade.cok-cor-dia fi e x p r sisfene doa coracdes
(cor) gue pul sam 1r11 a convergént@ e a retipmoidade madia aa
construcdo de unidade na diferenca. Da mesma forma;deatidade expressa a articulagdo do
coracdo com a razao, da receptividade afetiva e do enfrentamento das formas de excluséo, de
violéncia e dominacgéo.

Francisco bebe na 4guas da espirituad ade -@daentibreain-aso para no
que a palavra final ndo é do édio, da ofensa, mas do amor, do perddao, da mansidao. Exige
super ar o Adiab-licod0 com o Asimb-11icoo, transfo
gue a fApaz n ade boavercuidad @ toepergcdcentre as culturas, as nacoes, 0s
lideres politicos, os artistas, os pensadores, os religiosos e todos os seres humanos, homens e
mulher e S . ©

Resgatar isso € o desafio das religides, e caminhar nessa estrada é a peggEestv
abre a cada um e as comunidades humanas de todo lugar. As religides tém um papel
pedag6ico a desempenhar nessa questdo, desenvolver uma mistagogia. Para concluir essa
participacdo nessa mesa, apresento breve reflexdo sobre a espiritualidagearoatora da
paz

A dialogacéo espiritual para uma cultura de paz
A espiritualidade em Leonardo Boff se expressa como vivéncia-dieciéao,
de coragem e testemunho da esperanca que celebra a vida. Um dos seus artigos (1973)
mostra bem e espidtuaidads daesperan¢hnsaborear Deus na fragilidade
humanaefestefpo na caduci dade do mundo. o6 O amor ¢
por Il sso Ao homem pode estar sempre alegre
jovi al i dadeoumanov aax foessteerj ahr, a cel ebrar a A
de tudoo.
No inicio da década de 1970, Leonardo afirmava que
Deus se faz presente na Ameérica Latina por uma dupla auséncia dele
extremamente angustiante. A dependéncia opressora, a maegiaalid
de milhdes, a miséria humilhante, a ganancia insaciavel de uns
poucos, a repressao sanguinolenta do poder estabeledespertam
em nos uma sede insaciavel de justica, uma fome de participacdo, uma
ansia de fraternidade e um desejo imenso da criac&estdeturas
sociais que impecam para sempre a exploracdo do homem pelo
homem. [...] A segunda auséncia, mais dolorosa que a primeira, torna
também Deus presente, pelo contraste. E a auséncia de Deus

w0 Ibidem, p. 51.
11

Ibidem, p 54.
12

Ibidem, p. 58.

- Cf. BOFF, Leonardo. Uma Espiritualidade da Esperanca: Saborear Deus na Fragilidade Humana e
Festejalo na Caducidade do MundoGrande Sinal, Petropolis, v. 27, p. 403, 405 e 411, 1973. Este
texto foi publicado também como o @t capitulo (XI) do livro BOFF, Leonardovida para além da

morte. Petropolis: Vozes, 1973, p. 1-3b.



concreto, vivo e verdadeiro naqueles que usam em d&as Anome
de Deus e oaneram em seus templos.

O fundamento da espiritualidade cristd € de abertura dialogal. Segundo
leonar do Boff, Jesus quando fAquis explicar ¢
fé de um homem e quando quis explanar o gaepéontiddo obediente, ndo tomou
exanplos dentre as pessoas piedosas ou dentre as de sua religido revelada, mas tomou
pes®as fora destes quadros oficiais. Citou o herege samaritano, a mulher paga siro
fen2cia e o0 estrahdesusape seantau Diecid ccoOMaN dGi.P@a
que leva todos a se descobrirem como irméos e fazerem a articulacdo entre amor ao
proximo e amor a Deus. A visao crista revata assim, aberta ao dialogo e promotora
de uma praxis libertadora e int@ligiosa.

Franciscade Assis € um exemplo dessa aberta e rica espiritualidade. Fez longa
caminhada no processo de encontrar a paz. Ficou marcada na memdria islamica a
coragem de Francisco que, em plena Cruzada, tenta impedir a guerra e luta pela paz.

Vai ao encontro do stdlo Melekal-K © mi | (1219), desarmado e ca

solker ano, gra-as ~ sua simpattfa, toler®©ncia,
Francisco construiu essa espiritualidac

pur i fica-«o interioroi °maiea stka deanlsrida a,0un wnm

pelo qual o homem deixa as coisas serem; renuncia a d{asieaa submetds e a

serem objeto da von't/Apobrezal ® deigpaolidre para ivema n o 0 .

i ntensamente a fraternidadeecam Bldenagqguelbr
ipodblaheac todas as coisas sem intefesse de
expressar sua liberdade e sua atitude libertadora, sua ousadia, sua capacidade de integrar

o finegativo da vi dao, riaas imahorestcontligbes parasqueo di a'l
ele veja e sinta a Asacramentalidade divin
Boff, fa-a a fis2ntese entre a “aaimegracédd ogi a i
doerosc omo fiternura e cuidadoo.

Em belisgno livro sobre a oracdo de Séo Francisco, Leonardo Boff apresenta o
Poverello de Assis como finstrumento da p
mediz «0o tratando da paz em diversos mati ze:
sociedade de de®ing@uaiomd ,a Matpazz@me e a M«e
forma da paz: a “cvomsplreat aa apbanzeamed-i dcd® f@l@o rfi c
di al i da dsmdonigdcoosmoc oir a- »es 0); do amor (e da g
da solidariedade (na tristeza e egaa); da consolacao; da compreenséo; do perdéo;
enfim, da oracdo que suscitdraternurae a dialogacao.

A mistica de Francisco € uma grande referéncia. Pode produzir um sentimento de
encontro, de fraternidade. A propria mistica, qualquer que Sej@aato experiéncia espiritual,
€ um dialogo e um encontro com o Mistério. E quem experimenta esse Mistério se transforma,
transforma suas relacdes. Leonardo Boff pensa que o didlogeeingerso comeca pela

1: Cf. BOFF, Leonardo Atualidade da experiéncia de DeusRio de Janeiro: CRB, 1974, p.-38
Cf. BOFF, LeonardoAtualidade da experiéncia de Deus. 40.

N Cf. BOFF, Leonardo.Sao Francisco ternura e vigor. Uma leitura a partir dos pobres. Petropolis:
Vozes, 1981, p. 119.

Y Cf. BOFF, Leonardo. A namodernidade de Sdo Francisco: a atualidade do modo de ser de S.
Francisco face ao problema ecolf@iRevista de Cultura VozesPetrépolis, v. 69, p. 341, 1975.

** Ibidem, p. 342.
19
Ibidem, p. 342.
20
Cf. BOFF, LeonardoA oracéo de S&o Franciscop. 6G64.



misica e cont ifcomos un ol e setsagrat ando o divino que Vo

do humano e trabal ha com at. tZludes humanas: a r ¢
Vivendo na mesma cas@mum, interconectados e em interacdo constante, todos sao

filhos e filhas da mesma Fonte, todos sdo irmaoa. eXperiéncia de tantos mistico8uda,

Jesus, Francisco, Rumi, Eckhart, Ganilléncontrase a praxis da amizade, da fraternidade

universalz.2 De Buda herdararse inUmeros valores, como a compaixao; Jesus testemunha com

a propria vida a maxima entregaoeamor incondicional e misericordioso; Francisco, como

Vi mos, foi a |1 rr up- « dratefindracon tedos) Rumaé oemistico dovi gor 0,
amor; Eckhart conclamava ao total desprendimento como caminho para a unidade; Gandhi

teceu os encontros, &0os que desuniam os povos indianos, libertarsddos seus interesses

menores e do jugo inglés. A mistica, pois, é ocasido para encontro e didlogo de irm&os e irmas,

de tudo e de todos.

Concluséo

O dialogo intesreligioso, através da dialogacdo espalf € capaz de criar as
condicBes de uma praxis libertadora que promova a paz.

Merece ser citada uma passagem que traduz de forma lapidar essa dialogacéo, a
unidade e a pluralidade do cosmos, do ser humano e de Deus num imenso encontro que
gera a paz:

Os seres humanos devem sesdir filhos e filhas do areis, os que
traduzem essa alianga divina com Gaia e com todos os seres que nela
existem e vivem, mediante relacbes novas de benevoléncia, compaixao,
solidariedade cosmica e de profunda veneracaw mitério que cada qual
porta e revela. S6 entdo o ser humano e a Terra, se reconciliardo e viveréo
libertados. E em vez do grito do pobre e do grito da Terra havera a
celebracdo comum dosdimidos e dos libertos, os seres humanos em sua

. . .23
casa de origemma boa, grande e generosa Mée Terra.

Para Leonardo Boff ndo havera paz se ela também néo estiver fundada numa
espiritualidade que ® Apoder sentir tais d
prof unda e suave paz. Pamdguec«ocpmdeJédaus (I«
a paz de Deus. 0.

= Cf. BOFF, Leonardo. Entrevista. Araras, 13 nov. 2000.
22
Cf. BOFF, LeonardoPrincipio de campaixao e cuidado Petrdpolis: Vozes, 2001, p. 45 Para

Leonardo, a compaix«o ® o centro da vVvis«o mor al de
global da vida [...], a contribuicdo maior que o budismo ofereceu a humanidade. [...] virtuohe fak

de Siddharta Gaut ama, o Buda. 0, cf . p . 15. No Bu
representa o encontro do desapego e do cuidado-). N® Hinduismo aparece, segundo Boff, com o

nome deahimsague si gni fi ca fitade de n@@aicdhlucrmaai d .[....]. Jad (p. 16)
refer®°ncia importante sobre Gandhi: Af oli o g°nio
processos de luta contra a opressao [...] como forma de fazer politica, atitude amorosa para com 0 povo

[. .. 1] 0. N a-crista, @ térme qu® exgjressh admpaxdatéamim (misericérdia). Boff diz

gue esse termo em hebraico fisignifica O6ter entranha
gue mais sofre [..e]® (a pni sk .c-r Coasiidercarquter?2s
espiritual de Jesus. Ele unia a paixdo por Deus ap=mxdo pelos pobres. [...] A partir de sua
experiénciade Deus Pei«c e mi seri cordi oso, Jesus fund@dmenta sua ¢

= Cf. BOFF, Leonardo et aTeologia da Libertacda Balanco e perspectivas. S&o Paulo: Atica, 1996, p.
128.

= Cf. BOFF, LeonardoVirtudes para um outro mundo possivel. Vol lll: comer e beber juntos e viver
em paz.Petrépolis: Vozes, 2006, p. 125.
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1.

A Filosofia do Sutra de Lotus e a Paz Perpétua

Marta Luzie de Oliveira Frecheifas

Introducéo

O Sutra de Létudoi o pendltimo sutra pronunciado por Sakyamuni. Este, por sua
vez, de nome Sidarta Gautama, deixara a vida de resplendor no palacio em que morou para
tentar encontrar respostas aos problemas fundamentais da vida, por dosissceres
viventes, inexoravelmente, passam: nascimento, doenca, envelhecimento e morte.

Apés atingir o estado de Buda sob a anBodhi, ele decidiuse por explanar o que
ele havia obtido de tdo profunda meditacdo. Pronunciou varios sutras durapitentan
anos. Porém, foi somente nos uUltimos oito anos que ele resolveu falar sobre aquilo que até
entdo havia mantido guardado, em sua mente, em siléncio: o veiculo Unico. Nao que
acredtasse que as pessoas de seu tempo estivessem preparadas para aséangoreetra,
mas para as geracdes vindouras do que ele denoménaitimos dias da Leiou seja, 0
periodo historico que teria inicio ap6s dois mil anos de sua morte e que perdurariam por
mais dez mil anos. Neste sentidGutra de Lotug extemporaneo

E importante ressaltar aqui duas caracteristicas fundamentigrdade Létusintes
de adentrarmos na analise do capitulo um do mesmo. Séo elas: em primeiro lugar, nele,
Sakyamuni expde o igual estado de Buda em todos os seres viventes, inclusive nas
mulheres. Ora, numa sociedade baseada estruturalmente no sistema de castas, isto, € um
avanco impar. Todos sao iguais perante a vida. Todos sdo capazes de atingir igualmente o
estado de Buda, ndao importando a condi¢éo social, econémica, de raca, de isskoicde
e de religido e, em segundo lugar, o caminho para se atingir a esse estado € o caminho da
sabedria interior e, ndo do conhecimento exterior. Ele é um sutra revolucionério para
época, pois falava da iluminagéo atingida pelo caminho interiondquas pessoas estavam
acostunadas a seguir preceitos externos. Nao é conhecendo as coisas externas a nds que
atingiremos o estado de Buda, antes sim, nos conhecendo, isto é, nossas fraquezas, nossas
dificuldades, nossas limitacdes a fim de, num esforgouleo, superdas, fazendo luzir
uma forcga vital inerente a todos 0s seres Vvivos.

Local dos eventos

O Sutra de Létugsem como palco um mundo cosmico de vastas dimensdes, um
mundo que reflete a visdo indiana tradicional da estrutura do universo. O mugdalmés
vivemos no presente € composto por quatro continentes enfileirados em torno de uma
montanha central denominada: Monte Sumeru. N6s moramos no continente localizado ao
sul conhecido como Jambudvipa.

Além do nosso mundo atual existem incontaveigosuespraiados em todas as
direcdes, cujos reinos séo presididos por varios Budas. Todos eles estdo num ciclo de
formacdo continua, declinio e desintegracdo, num processo que ocorre h& varios kalpas.
Cabe observar que dentro da cosmologia budista, um kajpivale em média a dezesseis
milhdes de anos.

* Pé6sdoutorado: Alemanha Ludwig Maximilian Universitat ( orientador: Thomas Buchheim); Espanha
i Universidad Complutense de Madrid (orientadora: Carmen Segura Peraita). Instituicdo: Universidade
Federal de Ouro Preto. Departamento de Filo§ofeofesso Associado |I.



Somase a isso o fato de que, no texto, aparece uma longa lista de personagens com
nameros astronémicos, numa linguagem metaférica com frequentes repeticbes e vividas
parabolas. Desde o inicio, 0 Buda awviss que a sua sabedoria é extremamente profunda e
dificil de compreender. No entanto, poderiamos resumir 0s seus ensinamentos em dois
pontos basicos. Primeiramente, s6 ha um veiculo Unico de salvacdo. Compreenda aqui
veiculo como caminho. E, em segundoduyga acessibilidade a Budicidade é universal.

Por outro lado, a pregacdo do Buda durou oito longos anos. Uma assembléia enorme
com incontaveis pessoas que durou oito anos. Afinal, onde esta assembléia teve lugar? Sera
gue o verbo esta conjugado no tempoeto?

Na verdade, este lugar somos nés mesmos. O sutra é pleno de metéforas e de seres
nao humanos que representam as varias funcdes ou forcas que vigem dentro de nds, e, a
partir das quais nos direcionamos. Dependendo do reino, mundo ou estado de\vida q
encontremos, todo o nosso ser direcieagara esse estar, isto é, para esse estado de vida.
Neste sentido, segundo o sutra, n6s somos Budas, mas quase sempre estamos, ou seja, nds
habitamos os outros nove estados disfuncionais que veremos aBegisso, a assembléia
ainda néo foi desfeita. O periodo de oito anos caracterizado no sutra também representa um
tempo incontavelmente longo. Ele durara sempre todo o tempo necessario em que houver
uma unica pessoa desperta para a questao e desejosasflermar a sua condi¢cdo de sua
vida.

Por outro lado, a maioria dos tedricos contemporaneos da psicanalise diz que existe
algo nas pessoas que as auxilia, uma capacidade interior que as ajuda a lidar com a
experéncia emocional. Considesg que essa pacidade seja algo vivo na merlitaima
figura amiga, em ger al c hiagoea presta ajuela giamdoj et o
necessarid Outros individuos tém menos sorte; essas aptidées psicolégicas existem, mas
foram prejudcadas, e em outros ainda elas nehegam a se desenvolver, seja por
predisposicdo genética, seja porque a vida emocional deles ndo teve a atencdo devida
durante a sua formacéo. $des casos, a funcdo do psicanalista ndo é a de um conselheiro
que contribui para o deservimento do trabalhalo luto ou da infelicidade, mas é a de
guem esta junto de uma crianca ou de um bebé e os ajuda solidariamente e com afinco a
desenvolver os rudimentos da esi@ncia da vida emocional e da tolerancia dela.

Nos ultimos anos, tem havido uma convergéncianeitre os tedricos e 0os pesquisadores
da psicanélise sobre os estados psicossomatikaraioria concorda atualmente que os afetos sdo a
principio sentidos no corpo como estados psicoldgicos. Eles podem se transformar aos poucos no
gue chamariamos detados subjetivo$ sentimentos ou experiéncia emocional. Uma caracteristica
interessante é que essas pessoas tém em geral uma pequena capacidade de cuidar de si mesmas e de
se controlar e, portanto, ndo conseguem viver bem sozinhas. Enceatraum estagi anterior a
supressao das emocfes. Nesses casos, 0 impacto que ndo pode ser sentido psicologicamente reside
no corpo. Alids, pesquisas parecem comprovar que o0s sintomas psicossomaticos sdo quase sempre
um exemplo de estados emocionais ndo assimiladasaidss no corpo.

Neste sentido, a razdo e o principio de realidade estdo sujeitos a conflitos e problemas de
desenvolvimento, em virtude de experiéncias emocionais limitadas e precariedade das funcdes
mentais a disposicao do sujeito em formacao.

A psicanéise considera um indicio de maturidade a capacidade de lidar com os proprios
estados emocionais, em vez de transkesi para os outros. A vida melhora muito para as pessoas
gue conseguem assumir 0s estados emocionais ao invées de desgamegautros.
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Mel ani e Klein e aqueles que | evaram adiante a sua |
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ARON, Lewis & ANDERSON, Francis S (orgRelational Perspectives on the BodyNew Jerse;j:
Analytic Press, 1998.



Pareceme que, no contexto supracitado da psicandlise, o sutra de Sakyamurgetermao
extremamente atual, dai a necessidade de aprefondade examinarmos 0s nove estados
disfunconais. Vamos a eles:

3. Reinos Existentes

Os seres vivos humanos e rféignanos presentes na assembléia compdem o0s nove
reinos da existéncia. Sao eles: inferno, fome, animalidade, ira, tranquilidade, alegria,
erudcéo, absorcdo e bodhisattva. Passaremos a alualisen a um.

3.1. Inferno - Depresséo

Representa o cércere subtapd, caracterizado como oito escaldantes e oito
congglantes. E a condicdo de vida mais baixa que um ser vivo pode atingir. A pessoa se
sente sem liberdade para fazer o que gostaria. Esta privado de sua liberdade, pois s6 deseja
morrer. E uma condicdo deda que tudo & volta parece lhe trazer sofrimento. O préprio fato
de estar vivo lhe traz sofrimento. Nesse estado de vida pensamos em arruinar a n4s proprios
e por um impulso incontrolavel, arruinar também os outros, tomados que somos pelo impeto
de destrwgao.

A emocdo que melhor caracteriza o estado de Inferno é o 0Odio, um desejo
acom@nhado de dor, que nos incitar a exercer vinganca. Forcoso dizer que, aquele que
sente odio se volta sempre para um individuo especifico, ainda que seja ele mesmo. Dai o
suiddio.

O inferno tem matizes. Ele retrata a vida no que diz respeito a vitalidade, ao vigor
inerente a vida. No inferno, a vida estad por um fio, quase paralisada, tamanha € a dor. Ha
varios degraus de imobilidade, de paralisia e, portanto, de sofrimentios Tesses
sofrimentos advém da pessoa dar menos valor a vida, seja a sua, seja a dos outros, do que a
todas as outras coisas presentes no mundo. Representa o 6dio a vida, a si mesmo e aos
outros. As escrituras budistas elencam dezesseis infernos.

Ha o inferno de incessante sofrimento, conhecidoPain como o inferncAvichi. E
considerado o inferno mais terrivel de todos. Seus habitantes sofrem sem um momento de
pausa, de descanso. Este inferno é comumente denominado de cidadela do inferno de
incessante sfsimento, porque sete muros de ferro o circundam de modo que ninguém pode
es@par de la. Ele esta situado no mais baixo nivel do mundo do desejo, 0 que significa que é
nesse estado de vida que caimos quando um desejo muito intenso néo é realizado.

O luto foi um dos primeiros temas da experiéncia emocional que a psicanalise
abadou. Freud escreveu que o efeito de uma perda profunda na vida pode ser parecido com
0 que ele entdo designou de melancolia e hoje se chama em geral de depressao. Tanto na
depressdo amo na desolacdo, a pessoa pode se recolher a um mundo sO seu, parecer
desnimada, ser autocritica, mostrar uma preocupacdo morbida com acontecimentos do
passado e apresentar outros sintomas.

Costuma ser muito demorado superar a perda e descobrir um medtiadt a vida
normal, de preferéncia sentindo gratidao pela vida anterior que se teve. As perdas profundas
continuam a ser assimiladas pelo resto da vida e repercutem nela. Ao longo da vida, todos
nos enfrentamos perdas. No entanto, certas pessoastamfressas perdas melhor do que
outras.

Se o individuo enfrenta os sentimentos dificeis provenientes da perda e da vigéncia
do luto, é possivel que sinta um alivio enorme, caso contrario, permanecera na cidadela do
Inferno. A psicanadlise diz sempre que ®apossivel vencer a dor sem pagar um prego, mas
ela precisa ser enfrentada e, assim, a vida se torna mais rica.



Acrescentemos a isso ainda, o fato de qu
c®rebroo. As vias neur ai s s3&«e mensagernsrentra asi p a i
zonas do cérebro. E como se o cérebro fosse interligado para responder sinais minimos
interpretados como sinais de perigo ou de qualquer outro tipo de alerta.

A maior parte do desenvolvimento cerebral ocorre nos primeiros anaisiadeA
crian-a traumatizada pode <criar wuma @AdArodovi
angustia e a ter uma superprontiddo. Outras, ao contrario, podem ter respostas mais sadias.
Sendo assim, pode haver na pessoa, desde a infancia, uma preibspapressdo. Tudo
iSso tem a ver com 0 contato emocional da crianga com os pais desde tenra idade, 0 modo
como os medos e os sentimentos foram, ou n&o, acolhidos e ainda minimizados, superados.

A psicanalise tem sido acusada de ajudar mais as pesgeasea a infelicidade do
que a ser felizes. O proprio Freud afirmou que o objetivo da psicandlise era transformar a
desgra-a humana na dAinfelicidade corriqueir
era que oS pacientes conseguissem ndo s0 amar teomhém trabalhar, mas que muita
coisa faltaria ainda para uma vida boa. A psicanalise contribuiu para que se entendesse como
as pessoas se defendem de uma situacdo emocional dolorosa, mas talvez tenha tido menos
sucesso na explicacdo do que as torna feliZeé exatamente ai que entr@utra de Lotus
A intencdo de Sakyamuni € a revolugdo do estado de vida. E a elevacédo do estado de vida de
inferno para o estado de Buda. N«o ® apenas
felicidade real.

3.2. Fome- Inveja

O reino da Fome ¢é caracterizado pela insaciabilidade do desejo, devido a
incapacidde do desejante em satisfdaé E uma condicdo de vida em que a intensa e
desenfreada chama dos desejos acaba por destruir a prépria vida, porque ndo se consegue
direcionar os desejos rumo ao proprio desenvolvimento. A pessoasemscrava dos
préprios desejos.

Aqui somos atormentados por uma ansia implacavel. Neste estado afeto tais como
ambicdo, ciime e rancor nos acompanham e, por mais que facamos, eles ndo nos
abandnam. E um estado de vida um pouco mais elevado do que o Inferno, porque a
paralisia € bem menor ja que foi trocada pela ansia.

E proprio do ser humano desejar, ou seja, querer para o futuro as coisas que se |he
representam como convenientes. O fatgué quando eles ndo séo realizados ou uma vez
adquiridos, perdidos, esses sentimentos vém a tona. Por exemplo, o ciime é uma espécie de
temor que se relaciona com o desejo de conservar a posse de algum bem. Ja o rancor e a
ambicédo sao, respectivamenteloa coagulada, incrustrada e, por isso, endurecida e o desejo
desenfreado, desmedido, impensado, incontrolado.

Dizemos ainda que estado de Fomembémé descrito pela inveja. Esta é uiig
que consiste na perversidade de odiarmos o bem que acontem@rasshomens. E uma
espécie de tristeza mesclada com édio, que nasce do fato de se ver acontecer o bem aqueles
gue julgamos indignos dele.

Para Melanie Kleify a inveja € um afeto constitucional, e ndo um afeto oriundo da
decepcao ou da frustracdo. Paisnveja leva a atacar e destruir o objeto bom, aquele cuja
introjecdo € base da saude psiquica. Constidao fim e ao cabo em inveja da vida. Esse
afeto inconsciente impede a introjecdo de boas experiéncias e, portanto, dificulta a
integracdo psiquica

% KLEIN, Melani e. Al nvej anvega e Gratidioi edOutood Trabdlhos Rio de Janeiro:
Imago, 2006, p. 20267.



A inveja € um sentimento raivoso de que outra pessoa possui e desfruta algo de
desjavel i sendo o impulso invejoso o de tirar este algo ou de edtva§égundo Melanie
Klein, poderseia dizer que a pessoa invejosa € insaciavel, que nunca pode sfeitat
porque sua inveja brota de dentro e, portanto, sempre encontra um objeto sobre o qual
focalizarsé€’.

3.3. Animalidade - Impulsividade

E o estado de vida em que buscamos apenas a realizagéo dos desejos imediatos, nos
guais somos conduzidos pelos ingtg Como por exemplo: matar ou ser morto, comer,
dormir, beber, copular, etc. E o estado de vida no qual agimos impulsivamente de forma
irracional e sem moralidade, por isso mesmo, ndo conseguimos visualizar o futuro. Impera,
portanto, a lei da selva. Euase uma vida reativa. Na verdade, ndo agimos, mas reagimos
num atimo a um impulso quer seja externo, proveniente de outrem, quer seja interno,
proveniente de um impulso propriamente nosso.

Na Animalidade perdemos o controle de nés mesmos. Ele é caraderipela
tolice, porque nao escolhemos, agimos sem pensar. Dai a estulticia. Ao invés de
dominarmos a nossa mente, nossa mente nos domina.

3.4.Ira i Ressentimento

Para Nietzsche, o ressentimento € o sentimento de impoténcia fruto de feicGes
esse@ciais, de uma quota vital prépria, de uma impoténcia constitutiva que parece incuravel.

E um estado fruto de vinganca reprimida. Segundo NietZsohgsomem do ressentimento
deseja dominar um tipo de vida que ele considera valioso, mas, por outro lado, vivencia a
crerca de que ndo € capaz de experiéli& ressentido € aquele que sofre de uma
decepcédo consigo proprio. Neste processo de recalcamento, o ressentido vai-s@nando
uma uva amarga.

Para Max Scheléressentimento significa um sentimento que retornaygusita.

N&o se trata da lembranca intelectual de um sentimento, antes sim, do reaparecimento da
emocado mesma. O sentimento volta a cena.

Porém, para Scheler, as ilacbes com a palavra ressentimento ndo param ai, ou seja,
esse sentimento revisitado nedmssestar dotado de uma viruléncia particular e
acompanbdo por um sentimento de inferioridade, que a pessoa portadora deste veneno
infeccioso, se torna azeda.

Para Nietzsche, o ressentimento € a perversao mesma dos valores. O espirito de
ressentimento éo espirito de vinganca. Ha uma transmutacédo de todos os valores e o
ressentido acaba por viger num mundo ilusério criado apenas pela sua suportabilidade, ou
seja, por aquilo que ele suporta ver. O mundo fica reduzido a isto.

Tenho fortes indicios para pemgjue a mania, em termos psicossomaticos, se insira
neste estado de vida. Na mania, ha o anseio pelo objeto amado, e, como ele ndo se
concreiz a ocorrem defesas fAman2acaso que se t
onipotentes e violentas para aatér objetos maus e restaurar objetos amados. Além disso,
na mania, 0s perigos originarios de varias fontes sdo negados ou minimizados de forma
onipotente e, quando essas defesas maniacas fracassam, 0 ego retorna ao estado de
depresséo.

* Ibid, p.213.
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Como a dor ndo abdona o ressentido, rapidamente o mundo externo o influencia.
Por esta razado, o ressentido estd o tempo todo a se comparar com 0s outros, e a balanca néo
pode pender para o outro lado. O ressentido tem sempre que vencer nas comparacoes, ele
necessita semtse superior aos outros. E o estado de vida da arrogancia. Dai a mania. Por
esta razdo, ndo consegue manifestar o sentimento de respeito a alguém que lhe pareca
superior. Paradoxalmente, isto acontece porque o ressentido estd dominado por um
esmagador séimento de inferioridade que o leva a uma deturpacéo dos valores e, portanto,
dos juizos de valor e de realidade.

No entanto, diante de alguém com capacidade comprovada;stom#serviente,
bajulador e procura mostrae humilde. No intimo, porém, sO inveja e desapontamento.
Ha neste estado de vida uma grande ambiglidade entre a acdo e o pensamento, pois vige um
sentimento distorcido, ja que a pessoa procura aparentar um estado que nada tem a ver com
a sua realidade momentanea.

Distintamente dos tréseinos de vidaanteriores, naestado de Iraa pessoa tem
corsciéncia dos seus atos, porém o egoismo, o orgulho e a arrogancia impedem a vigéncia
de uma vida baseada no principio da dignidade da vida humana.

3.5. Tranquilidade - Serenidade

E considerado o rep#culo da iluminagdo, sendo que se iluminar quer dizer
enxergar a si proprio, isto €, suas capacidades, possibilidades, horizontes, predisposicdes e
tendéncias basicas de vida. Na verdade, € o primeiro passo para corsgugstatoria sobre
si mesmo (dminar a mente e ndo, ser dominado por ela).

Neste estado de vida a pessoa consegue manifestar com clareza a racionalidade e
estabelecer juizos de realidade verdadeiros, bem como juizos de valor conforme o0 seu gosto
ou cultura. H& a presenca aqui do auttrcbe.

E importante destacar que ndo se chega a esse estado de vida sem um esforco
permenente, pois ndo é uma conquista estavel. E um estado de vida, ndo um ser.

Para Aristételes no livro 1l dRetdrica a calma é a pacificacdo, o apaziguamento da
colerd. Mostramse calmos os que ddo tempo ao tempo e ndo se deixam dominar
repentnamente pela ira, ja que o tempo faz cessar a ira.

Neste sentido, € no abandono da impulsividade que pode haver a conquista da
seenidade. Pelo menos, € o primeiro passo. Neste, casabio deve ser chamado de ser
humano e o tolo, de besta, de animal.

3.6. Alegria -Prazer

Nas escrituras budistas representa a condicdo de vida simbolizada pelo céu, pelo
apce. Estado de vida de contentamento, prazer e gozo que se origina da concrétigaca
desejos e da solucdo dos problemas, tais como comer quando se estd com fome; dormir
guando se esta com sono; aquisicdo de carro, casa, fama, posicao e respeitabilidade social,
dentre outros.

Neste estado, a alegria é efémera e desaparece com a andasiegcunstancias.

3.7. Erudicdo

Estado de vida alcancado por aqueles que a partir da serenidade, aprendem sobre o0s
varios fenémenos da vida tendo como ponto de partida a analise e a investigacdo do que

* ARISTOTELES Retérica. Madrid: Gredos, 1994, p 324.



intelectuais, pensadores, literatos e cientistaseisn anteriormente. E um estado de
aprendizagem que depende do escutar o que o outro diz.

3.8. Reflexao

Estado de vida obtido ndo mais pela escuta do que alguém disse anteriormente, mas pelo
préprio esforco de pensar. Tanto no estado de erudicdo quantdado de reflexdo a pessoa
perebe que tudo que é temporal € transitorio, e deixa de ser controlada pelas circunstancias externas,
conquistando assim, um nivel maior de liberdade interior.

Estado de iluminacdo parcial obtido por si s6 com base na obsergagadiversos
fendrenos. Aqui se ultrapassa 0 apego as coisas transitorias, com uma visdo objetiva tanto de si
guanto do mundo.

3.9. Bodhisattva- Altruismo

Estado de vida de grande curiosidade e busca, mas que, no entanto, ndo se isola, pelo
contrario,se empenha pelo bem estar de outras pessoas transmitindo os ensinos do Buda de
gue o problema esta em nos e a solucao também.

Dase o esforco constante para obter a percepcdo do Buda. E um estado de
compaxdao, de querer estancar tanto o seu sofriment@ apios outros. Aqui a pessoa se
preocupa com o0 bem estar das pessoas, dai a benevoléncia, o bem comum.-gncontra
satisfacao ao ver que o outro conseguiu transformar o sofrimento em felicidade real.

3.9. Budai Gratidao

E o estado de vida em que se esti fpklo simples fato de se estar vivo. Ndo
depende das circunstancias externas. T&rconsciéncia de que o ontem € histéria, de que o
amanhd é um mistério para nés, restamo® o hoje, que é sempre um presente, uma
opatunidade de crescimento e de desdvimento das nossas potencialidades.

E o mais alto estado de vida. Condi¢do de vida de felicidade, de liberdade e de
berevoléncia. Aqui experimentamos o raro sentimento de gratidao pela vida.

Segundo Melanie Klein, ao longo de seu trabalho com as crjaagasacao da
crianca com 0 seio materno, que para ela € o objeto originario, fica enraizado no ego em
relaiva seguranca e é onde estd assentada a base para um desenvolvimento psiquico
posterior satisfatorio. Fatores inatos contribuem para essa ligacdeio é a fonte de
nutricdo e semndo pela crianga num nivel mais profundo, como nutridor da propria vida.
Para Klein, essa proximidade fisica e mental como seio restaura, de alguma forma, a unidade
prénatal perdda com o nascimento do bebé. Pode bengsero ter sido parte da mae no
estado prénatal contribua para o sentimento inato do bebé de que existe fora dele algo que
Ihe dara tudo que necessita e deseja. Neste sentido, 0 seio bom é tomado para dentro e torna
se parte do ego, e o bebé, que antewvaslentro da mae, tem agora a mae dentro dele.

O seio em seu aspecto bom é o protétipo da bondade, da paciéncia e da generosidade.
Sao essas fantasias que enriqguecem o objeto originario e faz com que ele se torne a base da
esperanca, da confianca e denga no que é bom.

Poderseia dizer que um dos principais derivados da capacidade de amar é o
sentmento de gratiddo. Para Kleigratiddo tem suas raizes nas emocfes e atitudes que
surgem no estagio mais inicial da infancia, quando para o bebé a méeiéwe exclusivo



objeto. (...) O bebé sO pode sentir satisfacdo completa sapacidade de amar é
suficientemente desenvolvida e é a satisfacdo que forma a base da dratiddo

3.11.1. Conclusao

T’ient"ai, budista chinés que viveu entre 538 e 597 d.C., leiBldra de L6tuspropds enGrande
Concentracao e Discernimentotese ddtinen sanzen. Ele compreendera o fato de que a eternidade

€ o darse do instante e, que o passado e o futuro sdo vivéncias subjetivas. Coutarae Lotus
Sakyamuni prega que stado de Buda n&o esté isolado dos outros estados, T ient’ai concluiu que
em todos os estados estéo incluidos todos os outros estados de vida. Isto significa que em um Unico
instante de vida tudo pode se modificar. Conforme sintonizamos com um deterestaiointerno

de vida, a circunstancia fenoménica Ihe acerca. Tal como Heidegger afir@Qaesé Metafisica?

Quando o ser humano irrompe, ao mesmo tempo irrompe 0 mundo. Mundo aqui é apenas uma das
muitas possibilidades de ser.

Segundo o budismo, nés senmuito mais do que aparentamos ser. Nao somos vitimas das
circunstancias. Somos nos que a produzimos. Neste sentido, a possibilidade da Paz Perpséua inicia
com cada um de nés esforcarmopor olhar para as nossas idiossincrasias, 0s nossos limges, ma
também para o grande horizonte que sempre se descortina no instante. Afinal de contas, sao trés mil
mundos possiveis num unico instante da vida. Nao necessitamos ter medo da repeticdo. Basta
abragarmos cada instante como se fosse o ultimo de nossaguelasgratidao ira brotar em nossos
coracdes e a paz, finalmente, podera reinar. Agora, se optarmos por colocarmos o problema e a
Acul pad em outrem, vamos estar sempre a merc?®
desafeto, pessoal ou ctile.

= KLEI N, Mel ani e. i | Imvejeeg Gratiddio eQuimos Tradballwo® Rio de daneiro:
Imago, 2006, p. 219.
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O pensamento de Soren Kierkegaard e os sistemas
filosoficos a existéncia e o Indivduo

Marieta Moura De Pinho

Resumo

O homem kierkegaardiano é um individuo angustiado pelas questfes relativas ao sentido da
existéncia e a escolha pessoal na duke autotranscendéncia. Considerando a posicao de
Kierkegaard em relacdo ao sistema religioso de sua época, constatamos que ele procura uma
verdade pessoal, um ajustamento critico e existencial do homem ao seu mundo, 0 que néo se
pode conseguir por meicedeorias que terminam em constru¢cdes sistematicas, mas, sim,
através da vivéncia individual reflexivamente orientada. A importancia fundamental do
pensamento kierkegaardiano € enfatizada no que se refere a constituicdo e construcdo da
subjetividade humanaessaltando a existéncia individual e concreta. Para Kierkegaard,
existir € engajase satisfatoriamente nas categorias da existéncia e vencer os obstaculos da
vida, entre eles a angustia.

Palavras chave: Kierkegaard. Subjetividade. Existéncia. Individu

Introducéo

Apresentaremos nesta comunicacdo alguns tracos do pensamento de Soéren
Kierkegaard através de suas obras, a evolucdo das ideias, suas criticas e polémicas, que
deram origem a reflexfes existenciais de cunho marcante na filosofia e na tdelsgia
tempo, embora ndo tenha sido compreendido por aqueles que, como ele, faziam reflexdes
filosoficas e teoldgicas. Faremos uma reflexdo que permita uma analise compreensiva de
alguns cond¢os que a sua obra apresenta, dando prioridade aqueles qlevarosa
perceber a relacdo entre o eterno e o temporal como paradoxo absoluto. Uma andlise do
estilo e do método, a ideia central expressa em sua tese de 1841 e o fio condutor da tematica
como marcas no desenvolvimento de seus escritos posteriores. Boderap que
Kierkegaard desempenhou um papel importante no desenvolvimento inicial do pensamento
existencialista.

1. Estilo e método desenvolvidos por Séren Kierkegaard

O pensamento kierkegaardiano forrgmindo tanto por assimilacdo de influéncias
estramas, mas por um profundo e persistente exame de sua propria personalidade, através de
uma luta de consciéncia, cada vez mais intensa e cada vez mais exigente, perante as
condc¢des, ndo da existéncia em geral, mas do seu proprio existir individual.

Enfocar as origens do existencialismo de Kierkegaard € penetrar um campo
duvidoso, pois a unica realidade existencial de Soren Kierkegaard € a propria existéncia, ou
S e j asua personalidade concreta, o individuo que j4 era antes de se decidir a ser
unicamentdndividuo-esse i ndiv2duo que tomou o fAlndiv
d o ut rJOK\&ED, 1961, p. 33).

Na avaliacdo de France Farago, a filosofia de Kierkegaard toma por empréstimo da
geometria e da algebra seus esquemas formais, para pensara& @pptexidade reflexiva
gue é toda existéncia quando adquire consciéncia de si mesma. Sua filosafgp » €  u m
certo deslocamento a idéia da existéncia como sintese, colocando o problema do homem em
t er mos dé¢FARASO,2006, p.@4). Uma relacddlexiva entre alma e corpo por
intermédio do espirito, que constitui 0 eu, a singularidade de cada um. Mas o homem néo se

* Mestre pelo PPGCR PUC Minas



reduz a uma relacéo simples. Sua estrutura € mais complexa e essa complexidade reflexiva é
a existéncia humand.£ a t ot a Ifinitdde due dedegelasiana@e com o i nf i
(FARAGO, 2006, p. 85).

Na obra 60O Ponto de vista expKieikepaatdi vo d
mostra aos seus leitores, com precisdo e coeréncia, um roteiro da evolucdo do seu
pensameto i ¢ 0 mo drama em que a sucessdo das cenas e dos atos obedece a um plano
rigoros ame nt e (KIERKEGAARDy 2002, p.12). Ele mesmo declara que sua obra
tem como objetivo precipuo o torrse cristdo. Era necessario utilizar a maiélitioeas o
homem assim trafmado deveria convertse em testemunha. As diferentes etapas de sua
existéncia pessoal seriam correspondentes aos diferentes aspectos de sua obra, de tal modo
gue resolveu, assim, transformar a sua vida de acordo com a transicdo onde colocava o
problena religioso.i Deci di u, portant o, el e, mestre da
modo devidaetornas e a pr e s a (KEREKEGAARDR002,tp.&3),@o0 investir
contra a panf |l et dogeese apeveita Para@sbocar & slia agiafim,
falando da melancolia e do papel essencial que a personalidade do pai desempenhou em sua
vida.

No entanto, a producdo anterior de Kierkegaard, quer tenha sido literaria ou
estrismente filosofica, teseia desenvolvido em consonadncia com uma ordem
minuciosamente estabelecida e correspondente as exigéncias particulares do método da

comunicacao indireta. Talvez s maistaidpt de dar ~ sua oblkhe ante
interessava e que nos apresenta como um plana mé e r mi(KIERKEGAARD,
2002 p. 13).

Esse método, inspirado por Sécrates e Cristo, € designado para elucidar o autoexame do
leitor, a fim de comecar o processo de transfiguracdo existencial que é requerido pela fé cristd. Seu
proposito é fazer o leitor aproprige do texto objetivaente, sendo esse texto desdobrado em si
mesmo, em camadas com enigmas e paradoxos, a maneira de um espelho em que o julgamento do
leitor do texto equivale a um autojulgamento.

O método da comunicacgédo indireta requer atencdo meticulosa a cada palaara e par
trajetéria dialética da obra inteira. Sua sutileza é tal que, por vezes, quase leva Kierkegaard
ao tormento, e ele tem de confiar na intervencdo de Deus para saber se seria ou nao
aproprado publicar os trabalhos que havia escrito.

Os diferentes trablabs das autoridssdo relacionados um ao outro dialeticamente
para o |l eitor chegar ao portal da f® <cri st
compeende duas seéries paralelas de textos: de um lado, obras pseudonimicas que

* Maiéutica significa o m@do socratico, cuja pretenséo é indicar a palavra ao ouvinte de modo que ele
descubra a realidade em si mesmo. Tsam de sugerir gue a ©palavra tenhe
maiéuticai de ajudar que o ouvinte se dé conta da realidade em questactesStémpretendia inculcar

a verdade naqueles que o escutavam, mas que suas palavras os estimulassem a dar a luz a verdade que os
habitava.

% O Corsarioi Semanario politico, essencialmente liberal, fundado por Meir Aaron Goldschmidt. Ele
agredia o regimabsolutista, o partido conservador, a censura e tudo quanto em si tivesse o menor sabor
reacionario. Goldschmidt era um jovem admirador de Soren Kierkegaard, cuja genialidade logo
reconlecera. Poeta, novelista e escritor satirico, poucos contemporamaoarfige de suas criticas. Um
incidente marcou a vida de Kierkegaard, pois Goldschmidt usou tanto da caricatura como da satira
pessoal, em represdlia a criticas de Kierkegaard ao jornal. Kierkegaard ficou profundamente abalado, ao
ser exposto em situacdadiculas e difamatérias aos olhos do povo (MINISTERIO DE RELACIONES
EXTERIORES DE DINAMARCA. Peter P. Rohde. Traducado: Daniel Kraemer/Vibeke Rédier, s/d).
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Kierkegaardiano. O que hoje ® chamado de oOautoria d
sua producdo apds 1843, compreendendo trabalhos estéticos pseudonimicos e discursos edificantes até
1846.



propositadamente seguentrajetéria dialética dos estagios existenciais; de outro, discursos
edificantes pulitados sob o préprio nome, sobre textos biblicos dirigidos a um publico
leitor presumidamae cristdo. A autoria pseudonimica adota principalmente um tipo
existencial cujomodelo é o esteta romantico alemBoo dandi irbnico, cuja maior
preocupacado € evitar o tédio e manter um interesse intelectual pela vida e os prazeres
sensuais.

Apesar de Kierkegaard dei xar 600 conceit
Socet e s 6 e fsumraatoriag esse escrito funciona como um importante prefacio para o
corpo do trabalho. Kierkegaard argumenta em sua tese que a ironia € uma parteira no
nascimento da subjetividade individual. Ela € uma estratégia que se distancia, que dobra a
experién@ imediata, para criar um espaco de autorreflexdo. Em Sdécrates ela esta encarnada
como negtividade infinita, uma forca que corréi toda opinido recebida para deixar os
interlocutores do mestre grego encantados e responsaveis por seus proprios pensamentos
valores. Ou seja, a ironia socrética forga seus interlocutores a refletirem sobre si mesmos e a
se distanciarem criticamente de seus valores imediatos.

Na express«o de Jean Brun, ao prefaciar
obra comdnscrsi-t aar ,bra f az o aaonsiderandoqueo o0 a
Kierkegaard afirma ser a sua producdo estética e literaria decorrente de um irresistivel
impulso criador interno, pois lhe era forcoso escrever assim. Por outro lado, um elemento
ético ereligioso Ihe é dado, desde o principle, certa forma inconscient® A cur va de s
obra constitui o reflexo do proprio desenvolvimento do seu carater e da formacédo da sua
peron a | i qKIEREEGAARD, 2002, p. 13).

Para ele, seria dever declarar, tategaricamente quanto possivel, em que consistia
a sua producao, a sua pretensdo como autor. Em suas palavras:

Esta pequena obra propse, pois, dizer o que sou verdadeiramente como autor, que fui e
sou um autor religioso, que toda a minha obra de es(oitcatividadede autor), relacionra

se com o cristianismo, com o problema do tes®cristdo, com intencdes polémicas diretas

e indiretas contra a formidavel ilusdo que é a cristandade, ou a pretensdo de que todos o0s
habitantes de um pais séo, tais guaiistdos (KIERKEGAARD, 2002, p. 22).

Kierkegaard afirma ser de grande importancia se explicar como autor, ndo sé por ndo
poder falar sobre o carater intimo e pessoal de sua obra, como também por ndo lhe ser
possvel tornar publica a sua relacdo com Bedvara ele, tal relacdo € nem mais nem menos
gue a vida interior de cada homem, despida de todo o carater oficial, como se encontra em
cada um. No entanto, ndo é justificavel impor a alguém o que diz respeito somente a sua
pessoa.

O c ar 8dudicidadbe efst 8 presente em sua obr a, P
palavras distintagyetydigheck duplicitet’ (KIERKEGAARD, 2002, p. 27)para provar que
esse duplo carater existe do principio ao fim, sendo o papel do autor demonstrar a sua
reaidade com toda avidéncia possivel. O autor insiste em dizer que essa duplicidade &
consgente e sabe da sua existéncia como condi¢édo dialética fundamental de toda a obra. Se
o leitor ndo a percebeu, cabe ao autor demorkan sua realidade, por ser élaa
condicio dalét i ca [ . . . ] de toda a obra e tem como
(KIERKEGAARD, 2002, p. 28).

Esclarece Kierkegaard que a duplicidade inerente a sua obra nao é fruto de seu
amadurecimento como autor, estando presente desde o inicio. Como ele prappgd & ¢ a : i

38 . . . N
Duas palavras: uma corrente, de forma mhaegquesa, e a outra, mais rara, do latim, que remetem a
fiduplicidaded, sentido presente em toda a obra de Ki



duplicidade foi esta: A Al t KIEERKEGAARR, 2002, e Do
p. 28). Ou seja, o religioso esta presente desde o principio e o estético permanece ainda no
altimo momento. E o que evidencia o aparecimento, em 1848mdartigo de estética
denominado OA Crise e a crise na vida de um
uni camente religiosos, os ODiscursos edific
de 1847, e o0s 0Di s c udB.sAcstes trabdlhsstedifcantes, assginadosa b r
comoMagisterKierkegaard, seguige o referido artigo estético, sob pseudbénimo, a titulo de
testemunho e de confronto para, no final, explicar o conceito de duplicidade.

O conceito de duplicidade que perpass@data obra kierkegaardiana demonstra o
papel do autor e a sua realidade com a méxima evidéncia possivel, pois sobre essa
duplicidade ele esta informado melhor do que qualquer outro leitor. Para entender
Kierkegaard ndo é preciso entender sua prépria pessas 0 método de comunicacao
indireta que desenlweu e aplicou em toda a sua obra. Entretanto, mais que simplesmente
um método opcional, tratse de uma escolha necesséria.

Os pseudénimos que Kierkegaard usa em algumas obras sado, na verdade, expressao
de um recurso, com o qual o autor deseja ndo aparecer na autoria nem se expor através das
opini»es desenvolvidas em tais obras. El e wu
a sua obra heteron2mica. Em O0Temorcde® aoTr e mor
incitar o leitor a uma escolha, colocarmi@m contato com uma possibilidade que ndo pode
ser apresentada diretamente.

Essa estrat®gia |j8 pode ser percebida n
guando a comunicac¢do indireta estd presdntA:glaidque Tarquinio, o Soberbo, queria
significar com as papoulas do seu jardim, o filho compreeltdeu por ®m 0 mens agEe
(KIERKEGAARD, 1967, p. 01). Nesse mesmo prélogo, encontramos outro modelo de
comunicacado indireta, quando o autor inicia 0 textm gequenas narrativas. Ele insere
varias narrativas dentro de uma grande narrativa, como, por exemplo, o relato da caminhada
de Abrado para o monte Moria, redigido por quatro vezes, comecando sempre com a
expressdoil Rai av a aKIERKWEGAARD, 1967, p. @). Sua intengcdo com esse
recurso é distrair a atencdo dos leitores, que desconsiderariam a obra plar sarha

importancia.

Em &6Migal has Fil os:-ficas ou um bocadinho
pseudbénimo inventado por Kierkegaard, com o quahagsambém o famosé P eSeriptumnac
cient2fico concludente " s Migalhas Filos-ficasé

Johannes Climacus, que se autodefine como humorista, é descrito como um autor jovem, de
grande capacidade especulativa, uma cabeca filosofica bastante familiasizaoks gregos, além de
leitor atento de Descartes, Leibniz e Espinoza. Deslaino *ni co di namar qu°s qu
ser cristdo, no interior da cristandade ocidental e da sintese de cristianismo e filosofia que se supde
ter sido o0pe(KERKEGAARD, 208Bem £1). Ble procura explicar por que € dificil
ser cristdo e confessa ser um pensador incapaz de escrever um sistema de filosofia.

Kierkegaard propfe uma autointerpretacdo da sua obra como autor estético e
sobetudo religioso, além de rededwir a sua contemporaneidade relativa a tenséo ierdre
massa e o IindKVERKBGAARD, 200 2, p . 10) . Sua ¢
da minha obr a c¢ onRse anesammo balancobde anm ratevisaeley tlepois
comofium pr ogr anlEREKEGAARD«2002, p. 11). E um autor que se diz um
escritor religioso, diz também que o mundo quer ser enganadoifetqued a a sua obr
como objeto o tornas e ¢ r (KIERKEGAARD, 2002, p.11).

A categoria fAlndiv?2duo o0, constitui acategoria onstdh t e Kk
por exceléncia, que designa ao mesmo tempdi Bni c o e cada um
(KIERKEGAARD, 2002, p. 13). A andlise desta categoria remete a no¢cdo de um Deus
pessoal, mas iege-se igualmente num contexto cultural e historico.



ParaKierkegaard o homem n&o é um animal precisamente porque o individuo é mais
doque aespéci@ A verdadeira abstra-«o ® a Mul tid«c
em que r esi (KERKEGAARD) 20027 @ @3). O cristianismo pedes para
amar o noss proximo, isto é, cada homem, ndo nos manda amar a multiddo, caminho que
conduz sempre ao poder temporal e a todas as baixezas da lisonja e da falta de compromisso.
Assim, Kierkegaard afirmaqueo car 8t er sagrado da pessoa ¢
comD e u KEERKEGAARD, 2002, p. 14). Portanto, o individuo, no sentido cristdo do
ter mo, est8 em oposi-«o0 ° mul ti d«o. Kier ke
explicativo da minha ofba aprcovwnod °ensccirai tguido ue
(KIERKEGAARD, 2002, p. 18). Somente em 1859, quatro anos ap0s a sua morte, 0 seu
irmao, Peter Christian, bispo de Aalborg, promove a edi¢cdo do que ele decidira guardar.

Naquela obra, ele traduz a sua atividade como autor, dizendo:

Sou verdadeiramente como autque fui e sou um religioso, que toda a minha obra de
escritor se relaciona com o cristianismo, com o problema do {senaistdo, com intencdes
polémicas diretas e indiretas contra a formidavel ilusdo que € a cristandade ou a pretensao
que todos os hafaintes de um pais sao, tais quais, cristdos (KIERKEGAARD, 2002, p. 22).

No entanto, a sua intencdo como autor era a de orientar e certificar e ndo sair em
defesa prépria, e por essa razdo o seu paradigma € Socrates, que, diante da multiddo
chamada a julg#, recusa defendeye e silencia.

2. Kierkegaard: o Mestre da Ironia e da seducédo dos Escritos

Durante o periodo do seu noivado com Regina Olsen, Kierkegaard eseipson
escrever a sua disserta-«o do mest rtantkote em f i
referido a S-cratesbo, de 1841, gue mai s t a
reconhecer como tese de doutorado, em 1854.

Como usualmente as dissertacdes académicas tinham de ser escritas e defendidas em
latim, Kierkegaard pediu autorizac@o rei para escrever a sua em dinamarqués. SO em
parte foi atendido, sendbe permitido escrever em dinamarqués, com a condicdo de
condensar o trabalho em uma série de teses em latim, para difenpiéblicamente,
também em latim, antes de d$lee concedtlo o grau. Logo apds a defesa de sua dissertacéo,
Kierkegaard desfez seu compromisso de noivado.

Pelo fim dos anos de 1830, o hegelianismo ja penetrava a filosofia, a teologia e a
estética de Copenhague. Isto, obviamente, engendrou alguma resisténagiagdina dos
professores de filosofia de Kierkegaard, F. C. Sibbern e Paul Martin Méller. H. L.
Martensen, professor de teologia da Universidade de Copenhague e depois Bispo Primaz da
Igreja do povo dinamarqués, apenas cinco anos mais velho que Kierkegsianh
firmemente estabelecido no grupo literario de Heiberg e antecipou um dos mais caros
projetos literarios de Kierkegaaidima andlise da figura de Fausto

Em suas revistas, como parte de sua pratica em {®enam escritor, Kierkegaard
ficara facinado por trés grandes figuras literarias da Idade Média, que, em sua concepc¢éo,
encarnavam um alcance completo dos tipos estéticos modernos. Essas figuras eram Don
Juan, Fausto e o Judeu Errante, encarnando, respectivamente, a sensualidade, a davida e o
desespero. A publicacdo de Martensen sobre Fausto esvaziou o projeto literario nascente de
Kierkegaard, conquanto mais tarde tenha enc
Ou-Um fragmento de vidadé, de 1843.

* Enciclopédia Britanica do Brasil Publicagdes, Rio de Janeiro, 1995. Poema dramatico em duas partes,
do poeta alemédo Wolfgang von GoetlBaseisse na lenda de um enigmatico Dr. Fausto, que fez um
pacto com Mefistéfeles. A obra foi publicada em duas partes, a primeira em 1808 e a segunda em 1832,
ano da morte do poeta.



3. Aironia socratica e o conceito deonia em Kierkegaard.

A i ronia em S-crates vai al ®m de uma #fi
atitude critica zombeteira, sem lealdade, quando na verdade teria de levar a sério aquilo que
deveria verdadeiramente ser sério. Em contrapartida, neaqpemto kierkegaardiano, a
ironia € uma atitude diante da vida, assim como uma maneira de comunicacao que exige
dois ou mais interlocutores. Exige também assunto e uma série de sinais, tais como acenos,
caretas, expressdes mimicas. Em sua dissertacactiiedlBestre Kierkegaard, a guisa de
exemplificagdo, comenta sobre a ironia que:

[...] os circulos mais elevados [...] falam assim de maneira irbnica, como 0s reis e 0s nobres
falam francés para que o povo leigo ndo compreenda [...] [pois esta eliéetudBl ndo
gostaria de ser compreendida pelo comum dos mortais. Por conseguintdr@uairgio se

anula a si mesma (KIERKEGAARD, 2005a, p. 217).

Com efeito, o significado de ironia que perpassa o pensamento dos fildsofos Socrates
e Platdo vem do gregeironeia, cujo sentido de interrogacdo servia como método de
discussdo consistente em fingse desconhecer o assunto e fazer a interrogacéo, procurando
obter do adverséario uma resposta contraditdria, para entao ridicltari@ que concerne a
retérica o orador finge desconhecer o assunto e qual a conclusdo que deve tirar, para em
seguida interrogar a assisténcia, e ele proprio, respondendo, dar a solucgéo.

Segundo Kierkegaard, em sua dissertado, concei to de ironia Vv
S ¢ r aKIERKBGAARD, 2005a, p. 23), tendo a tradicdo vinculado a existéncia de
S-crates a palavra oO0ironi ab. E tamb®m o0s ¢«

histéria e ndo conseguem resistir ao poder do tempo. Sécrates pertencia aquela espécie de
homens diare dos quais ninguém poderia-d&rpor satisfeito somente com o exterior como
tal. Nem seus contemporaneos puderam comprdergl@ sua imediatez e nisto podemos
averiguar qu«o dif2cil ser8 fixar sua | mage
obracomo escritor 0;se&Somatek emaaqruck | ree fqauree er a di &
compreendi a t ud@&IERKEGAARD, 202, p.49%.1 e x « 0 0

A disserta-«o0o 00 conceito de I ronia cons
escrita por Kierkegard quando ainda jovem, com menos de trinta anos, ja apresentando uma
inteligéncia brilhante e medindo forcas com o grande mestre Hegel, admirado e respeitado
como professor. Nessa dissertacdo, cotmcaem relevoiia gr ande abertur a
kierkegaardiang inaugurada com um mergulho em Platédo e em Hegel, resumindo dez anos
de investiga-«o0o sobre S:-crat e KIERKEBAARD,« 0, Ka
2005, p.10). Sua leitura reveste de carater essencial para a compreensao da obra do autor
dinamaragés, que a si mesmo se denominava, com alguma irofidle st r e da | r o
pois com el a rMags®dbera o t2tulo de f

A sua dissertacao sobre a ironia é resumida em quinze teses, na ultima das quais ele
afrmaicomo toda f i | os oassimatambémiinicia pelajrania todadidtav i d a
gue se chamar 8§ (KIERKEGAARD 20050 melf) 0 baseande na
disténcia entre o interior e o exterior, entre 0 pensamento e a palavra, entre a proposi¢céo e o
sentdo.

Em seu esforgo por retratar Serat e sob a i nfl u°ncSéa da e
sei g u e , teria sueidosoecritico de Hegel e da cristandade, culminando no panfleto
n. 10 de 060 I nstaBue@afiomdeg eroelhdma:que a
crist «.0 0

4. A razdo como geantia da realidade: nem so o racional é viavel.

A reacao mais radical contra o idealismo absoluto maniéestan Kierkegaard néo
como negacdo de Deus em favor do homem, mas como negacdo da razado em favor da fe,
gue para os filosofos, torrs® uma questibe suma i mport ©ncia e Al ol



(1Cor 1,2223). O seu ponto de partida € a afirmacdo da originalidade irredutivel do
individuo enquanto livre; sua existéncia singular ndo pode ser reduzida a nenhuma lei
universal, nem sua diferenca absdavhuma identidade dialética de finito e infinito.

Na visdo kierkegaardian@, f o i com a categoria o O6lndi v
visaram, no seu tempo, o Sistema, quando tudc
(KIERKEGAARD, 2002, p. 109). Essategoria marcou o inicio da producdo que passou a
assinar, as obras chamadas obras veronimicas.

Embora avaliasse o perigo representado pelas ciéncias, na medida em que
significavam uma reducdo do real ao racional, Kierkegaard ndo pretendia que acerca da
razdo se deixasse de ter uma ideia elevada, afirmando, ppnére, fia r az «o0 n«o S
de dar conta do processo eXXARAGO,2@06,®.1165). nt r i n
Dessa forma vai opor razdo e o entendimento a fé, sem diminuir a importaretdclada
racionalidade cientifica, inclusive para o homem de fé.

5. Kierkegaard, o individuo e a existéncia: a verdade subjetiva.

A categoria Individubapar ece como um Ap°ndice i mport
de vi st a explicati vee deeumamcategoaa emibentaniente T r a
kierkegaarthna que constitui para ele a categoria cristd por exceléncia, designando ao
mesmo tempo o Unico e cada um de nds. A anélise dessa categoria remete naturalmente a
nocdo de um Deus pessoal, mas inserégualmate num contexto cultural e histérico.
Diferentemente de Comte, Feuerbach e Marx, em que surgia o conceito genérico de homem
e a pessoa humana ndo passava de uma abstracdo, convegteradmilo em que cada
individuo se devia dissolver e transformar.rkegaard opdse a todas as escamoteacdes da
pessoa humana, pois parafegle homem n«o ® um ani mal preci s
mai s do q u(&ERKERAARDR®2002em 13). Nao sera possivel ver nas paginas
que Kierkegard consagrou ao individu@penas uma apologia ao individualismo.
Kierkegaard sentia que o carater sagrado da pessoa humana cedo seria considerado uma
nocao extinta por sistemas filosofipoliticos. Sua principal preocupacéo, por conseguinte,
era realcar que o fuachento do caratesagrado da pessoa é, antes, a relacdo desta com
Deus.

AA exist®°ncia jamais poder 8 ser apreendi
como Kierkegaard repetia, ou, segundo a expressao de Heidéeggerrmo t empor al i
(JOLIVET, 1961, p. 19).

Apesarde Kierkegaard ndo ser exatamente um filosofo, pelo menos no sentido
académico, ele faz uma reflexdo sobre a vida e seu significado, portanto, sobre o sentido da
existéncia. O seu tema foi o individuo e a sua existéncia. O ser humano em sua categoria
subjetiva esta além do alcance da razéo, da logica, dos sistemas filosoéficos, da teologia ou
mesmo das fApretenisAherso-dw@ pdse cwermndade® . subj et
equivale a sinceridade, s6 que um pouco mais além. Envolve um apaixonado compromiss
i nt e STRATHERN, 1999, 44).

Considerado como alguém que se antecipou ao existencialismo, foi repudiado por
muitos. Somente mais de um século apdés sua morte, surge, em Paris, o filos®faulean
Sartr e, gue desperta p amauasicaracteristcdsliemagd, da e
angustia, absurdediretamente ligado ao pensamento de Kierkegaard. Sartre ressalta ser o
desespero parte da condicdo humana, como ja havia afirmado Kierkegaard em sua obra

“Em 60 Ponto de vista ex p |l i c a nardvafirmadaaategorialhdaviduwb r a de
como essencialmente elaborada e colocada a servigco da verdade, que exprime resumidamente toda uma
concepcdo da vida e do mundo,oposde ~ de O6p¥blicod ou multid«o. Cat
com resoluta forca diética para desfazer o paganismo bem como a cristandade proclama que esta
categoria pretende converter os homens (cristdos) em verdadeiros cristaos.



060Doen-a (M40),fiamd que s eesptriogpasre o hgonceito d
(KIERKEGAARD, 2002, p. 9).

Era, sem duvida, alguém cujo pensamento estava muito além de sua época. Alguém
gue se interrogava sobre o sentido da existéncia e insistia para que todo individuo ndo s6 se
perguntasse pelo sertidla existéncia, mas também fizesse da propria vida uma resposta
subjetiva a ela.

A questdo do ser, a existéncia subjetiva, provocou muitos pensadores que,
valorizando ou ridicularizando a pergunta pela existéncia e pelo sentido do existir,
procuraram castruir sistemas filoséficos, como Kant, cdina r az «0 Qqueeu ac 0 mo «
subj e ¢ Hegal, qque afimavit udo o que ® racional ® r ec:
raci ¢STRATHERN, 1999, p. 13).

Como entender a existéncia? Para Kierkegaard, a existénciaseefax a
interioridade, uma subjetividade que vai além da linguagem quando se da o encontro do
homem com Deus. Essa € uma reflexdo que-Baah Sartre fez a respeito da filosofia
kierkegaardiana: uma filosofia na busca pelo sentido da existéncia quesadgen
dinamarqués construiu em oposi¢céo ao sistema hegeliano.

Ele combateu essa filosofia naquilo que, como sistema, esvazia a existéncia humana
de todo carater concreto, dissolveradoem puros conceitos racionais. O filésofo
dinamaqués defendia a tesee djue qualquer esquema particular de conceitos constitui
apenas uma possibilidade, entre outras, que depende do proprio Individuo em sua
capacidade de escolha e ndo do que ele compreende.

Contra o esfor¢o para condensar a realidade num sistema, a filosdéegaardiana
aponta para o principio de que a existéncia € uma tensdo em direcdo ndo a uma realidade
pensada, mas ao Individuo como categoria essencial da existéncia.

Para Hegel, a razdo aparentemente exerce o primado absoluto e a racionalidade é a
etapa mais alta da evolucdo humana. Seu sistema pretende ser a realizagdo maxima do
Esgdrito Absoluto como Espirito Objetivo, no qual o Individuo ndo passa de uma simples
marifestacdo, sem valor em si.

E contra essiiconcep-«o do | ndi v %gslagdo docEspfrito S i mp
Abgl u t eetnento a ser incorporado num sistema, que Kierkegaard levanta seus protestos
(GILES, 1995, p. 8).

O autor insiste na necessidade da apropriagdo subjetiva da verdade, enquanto coloca
o Individuo concreto como raiz profunda dxisténcia, elevanew a elemento central do
pensamento filosofico. Kierkegaard postula sua criticaa Hegeb abi smo i nf i ni
entre o Individuo, em sua singularidade, e o Espirito Absoluto; entre o tempo em que o
Individuo deve realizar suas pmoicialidades e a eternidade que é o proprio Deus, 0
Individ u 0 i n(GILES,i1996, 9. 7).

O que distingue Kierkegaard de Hegel é a importancia atribuida ao Individuo como
eixo condutor do seu pensamento, pois o importante ndo é tanto conhecer a veadade
viver uma ideia concreta que seja para o Individuo o ideal de uma existéncia vivida.
Contudo, o desafio do pensamento de kierkegaard sera a ousadia de sermos Individuo; isso,
no entanto, apesar do esfor¢o e da responsabilidaderépossivel diaatde Deus.

Para Kierkegaardjo | ndi v2duo ® energia vVviva, at i
partir de situa- »6&IEESCc1O9%,qr7¢ & qual redeecutica por toda@
sua vida. Essa opcao € uma missao dirigida a cada homem, umaigadsiluie todos, que
transforma o simples Individuo em um ser existencial no sentido em que todo homem pode
serideve p'r a sua honra em ser um I ndiv2duo
f el i cKIERKEGAARD, 2002, p. 108).

6. Os sistemas fpsdéficos dos tempos de Soren Kierkegaard



No primeiro decénio do século XIX, o pensamento ocidental € marcado pela filosofia
de Hegel, que jA em 1807 comeca a publicar artigos e pequenos escritos em sua primeira
tentativa de construir um Sistema de filibso a . Nesse sistema, a OFen
desempenha uma f udé a dntrodutdo ra dci@noia mjue aele : apreBenta
orguhos ament e como Si BHEGED2002 p.13)CDhufante ds amps do seu
professrado na Universidade de lena, Hegetadureceu o arcabouco do seu sistema no
confronto com os grandes mestres do Idealismo aleméao, sobretudo Kant, Fichte e Schelling.
A arquitetura e a escritura do texto surpreendem por ndo serem uma meditacdo no estilo
cartesiano, nem uma construcdo medida r i gor osa como a O0Cr 2ti ca
tampouco um tratado did8tico como a O0Doutr i

Segundo Lima Vaz, a evolu¢do do pensamento de Hegel, que procede das intuicbes
da juventude a sua configuragdo em Sistema nos tempesaletdm sido interpretada sob
diversos aspectos.

O acesso dialético ao Sistema € apresentado por Hegel segundo dois roteiros: o

primeiro, exposto naFenomenologia do Espiritoque segue o progresso da

consciénciadesde sua primeira e imediata oposicamlajeto até o Saber absoluto,

sobre cuja pressuposicdo o Sistema se edifica, sendo agsanomenologiaa

deducaodo conceito da Ciéncia pura; o segundo, que demecono elemento do

puro penamento, procede segundo a necessidade intrinseca de seustosptesdo

sido nele j& suprimida a oposicdo da consciéncia, realizsndoortanto seu

desenvolvimento no dominio dideia ou doAbsoluto(VAZ, 2002, p. 374375).

Para Lima Vaz, ao pensar o ser como histéria, o Idealismo alemé&o ira oferecer uma
solug&ooriginal, propondo um novo fundamento ou uma nova estrutura ontolégica que, de
Descartes a Kant, vinha orientando o caminho da filosofia moderna e que se propunha fazer
da ética a forma exemplar da Metafisica do ser. A ontologia do ser como histéridapensa
na perspectiva do deveer ou segundo a estrutura teleoldgica da propria histéria como
tarefa propriamente humana, terd diante de si um novo problema: a articulagdo dialética
entre a necessidade do deser e a liberdade (ou criatividade) do sujeistdrico.

E a luz desse problema que os grandes sistemas do Idealismo alem&o, particularmente os de
Fichte e de Hegel, ndo obstante a grandiosa estrutura racional de sua construcdo, devem ser
interpretados como filosofias da liberdade, isto €, sistenaas rdzdes da liberdade,
entendda segundo toda a amplitude e as exigéncias de sua natureza ética (VAZ, 2002, 367).

De Fichte a Hegel, os artifices dos grandes sistemas do Idealismo alemdo tomam
sobre si a tarefa preliminar de superacao daisino entre Natureza e Liberdade. Ora, tal
tarefa ndo pode ser cumpridsem a posicdo de um absoluto real como principio unificador
e fundant e(VAZE2003,ip.s368 Rasad-ichte e para Hegel:

O Absoluto deverd ser pensado segundo as formasialenanifestacdo na histéria. O
Absoluto se manifestara entdo como realidade fundamentalmente ética, recebendo a Etica
seu estatuto definitivamente metafisico e vindo o sujeito humano, como portadbosia

" Georg Wilhelm Friedrich Hegel nasceu em Stuttgart em 1770. Fez seus estudos secundarios no ginasio
daqueh cidade e em 1783 foi admitido como bolsista interno no Seminario Luterano de Tibingen, tendo
em vista sua preparagdo para o ministério de pastor. Em Tibingersdigon estreita amizade com seus
colegas F.W. J. Schelling e F. Hoélderlin. Em 1793, termtmmciado a carreira de pastor, passou a
desempenhar o cargo de preceptor em casa de familias nobres, primeiro em Berna (Suicga), depois em
Frankfurt. Escritos dessa época, abrangendo a tematica religiosa, filoséfica, pedagogica e politica foram
publicadossomente no principio do século XIX. Hegel foi a Berlim ocupar a cadeira de filosofia de
Fichte, que conservou até a sua morte, em 1831.



ser visto como lugar ontolégico, no qual o Algo se manifesta necessariamente como
Histéria e onde se articula a dialética fundamental de identidade e da diferenca ou da
imanéncia e da transcendéncia que deve definir o modo da presenca do Absoluto no sujeito
(VAZ, 2002, p. 368).

Ainda na analisele Lima Vaz, o pensamento de Fi¢héecaracterizado por alguns
autores como idealismo moral, designacdo que corresponde a orientacdo profunda de seu
caminho filosoéfico e a primazia absoluta da Razao prética que é seu fio condutor. O sistema
de Fichte edica-se sobre um fundamento metafisico (no sentido transcendental do termo ou
de uma metafisica da subjetividade), que é exposto nas sucessivas versées de sua obra
princ i p al 60Doutrina da Ci°nciabd6 e que situa
afirmago incondicionada do Eu.

O Eu fichtiano termina por abranger assim o horizonte universal do Ser, o que leva o
filosofo a pensdo cada vez mais como um Eu supraindividual e, finalmente, a assumir
como ponto de partida do Sistema o proprio Absoluto ou D&AB, 2002, p. 369).

Com relacdo a Schellifig afirma Lima Vaz que o pensamento desse fildsofo
percare uma linha complexa de evolucdo, apresentarida i dei a do Ab
primeiramente sob um ponto de vista cosmolégico na Filosofia da Natureza, e
posteriome nt e sob um ponto de vista original men
(VAZ, 2002, p. 568). Sob esse duplo ponto de vista desenvedeesuas concepcoes
antropolégicas e o0 pensamento ético schellinguiano assume finalmente uma feicdo
nitidamente teldgica.

7. A reacédo de Kierkegaard ao hegelianismo

O homem enraizado na finitude do seu ser histérico vive uma existéncia cega e
limitada, privado de toda lucidez auténtica quando se trata de entender a sua existéncia. Em
uma progressao na histéria o hammma conhecimento de sua finitude, da relatividade das
coisas e das opinides, compreendendo assim uma ampla possibilidade de pontos de vista.
Sua consciéncia historica o coloca huma relacao reflexiva consigo mesmo e com a tradi¢cao,
uma reflexao filosofia ndo a partir da unidade de um principio especulativo, mas seguindo
o caminho hermenéutico da compreenséo histérica dentro do horizonte de compreenséo da
existéncia passada, presente e futura.

A histéria da filosofia ndo pode ser a histéria de um supwsigresso, nem ter por
objeto o estudo da aquisicéo da verdade. Ela visa a um conjunto de doutrinas situadas sob o
mesmo plano, onde conservam todas uma relacdo possivel com uma verdade ndo adquirida,
o que faz com que a filosofia contemporanea ndo se feamada num corpo constituido de
verdades an6nimas e aceitaveis por todos, sem nenhuma oposicao. Para Giles, a historia da
filosofant oma o sentido de um i deal a realizar

* Johann Gottlieb Fichte nasceu no Oberlausitz em 1762 de familia pobre, mas recebeu excelente
formacao no ginasio de ¢tfa e como estudante de Teologia em lena e Leipzig. A partir de 1791,
conheceu a fama como filésofo, primeiramente como discipulo e seguidor de Kant, em seguida como
pensador independente, mas sempre na area de influéncia do kantismo. De 1794 gigf@é8or na
Universidade de lena, de 1800 a 1810 foi professor particular em Berlim e de 1810 a 1813, professor de
filosofia na recénfundada universidade daquela cidade. As Obras Completas de Fichte, em oito volumes,
foram primeiramente editadas por débo |. H. Fichte (Berlim, 1848.846). O pensamento de Fichte,

seja em sua dimensao especulativa, seja sobretudo em sua dimensaaliéitiapé objeto atualmente de
renovado interesse, alimentado pela edicao critica das suas obras e pela produgés dstotiosos.

43 Friedrich W. J. Schelling (17¢5854), nascido em Leonberg, filosofo mestre do idealismo alem&o.
Professor em lena, entrou em conflito com Fichte e discordou frontalmente de Hegel. Hegel critica a
concepcao do absoluto de Schelling afindo que nele deve haver uma distingdo: o todo tem que
respeitar as partes.



si mpl es (QIES,sL278H, p.d). Nee sentido, é necessario ao homem reconhecer a
especificidade de cada doutrina para asdasna sua existéncia.

Kierkegaard, o primeiro da linha do existencialismo, faz uma anélise da situacédo em
gue o homem moderno se encontra, 0os conceitos fundamengaitematica propria do
existencialismo, as varias interpretacfes a que este foi submetido.

Sua carreira como autor foi intensa e produtiva. Uma vida que se desenvolveu sem
acontecimentos importantes ira marcar a filosofia com seus conceitos, tenmpresagdes
e a angustia de uma época que ja prenunciava as perturbacdes que envolvem o mundo
moderno.

Na vida de Kierkegaard, duas figuras sdo dominantes: seu pai Michael Pedersen e
Regina Olsenfia Qque amava e h«O0O consegui uadb omar
sentment o de cul pa e de mel 4GILES L975mp.6)e que se

A influéncia do pai e de Regina Olsen perdurou até a morte de Kierkegaard
novembro de 1855, em Copenhague, em meio a polémica com a Igreja Oficial, na pessoa do
bispo Hans Martensen, que para ele representava a antitese do que seria a opcao pelo
cristianismo.

Ao mesmo tempo em que concluia a sua obra sobre as etapas ou estagios da vida
(1845), Kierkegaard empreendeu outro trabalh®ostScriptum de grande enveagura,
nada menos que um desafio a doutrina filoséfica mais proeminente daqueles tempos, o
hegelianismo, que ele temia e combateu com todas as suas forcas.

Por essa razédo, em 1846, ele publicou uma obra com o curios@ tRuSsriptum
naccientificocmcl udent e " s Migal has Filos-ficasé,

Tratase, provavelmente, de uma obra filoséfica aguda e criativa. Em primeiro lugar,
Kierkegaard censura a inclinagdo de Hegel para sistematizar a existéncia, e faz constar que,
na vedade, é impossivel construir um sistema para a existéncia, pois a existéncia é algo nao
finito e em continua evolugdo. Também ataca o fato de que Hegel mescla aquilo que
nenhuma consonancia tem entre si, a saber, a logica e a existéncia.

Kierkegaard commendeu o sistema de Hegel como supressdo de toda distingéo
entre Deus, o mundo e o Individuo, sendo que tudo se integra no Espirito Absoluto. Ele se
insurge contra o sistema de Hegel, em que o racional é o real para restaurar o pluralismo da
substancialidde das trés realidades fundamentais e distintas entre si. Para Kierkegaard, o
caminho para a transcendéncia é a verdade do Individuo na sua subjetividade.

Podemos citar Giles, quando afir mabé:
Contra todo esforgo para condensar a realidade num sistemlied&ard aponta para o
residuo irredutivel de oposi¢cdo absoluta fundada no principio de que a existéncia é uma
tensdo em direcdo ndo a uma totalidade pensada, mas, sim, em diregdo ao Individuo,
cate@ria essencial da existéncia (GILES, 1975, p. 8).

Ao passoque Hegel considera que o pensamento se torna concreto dentro da
deteminacao geral de permanecer essencialmente abstrato:

O Sistema de Hegel pretende ser mais que um pensamento abstrato, ou seja, o pensar geral.
Pretende ser a realizacdo maxima do HepAbsoluto como Espirito Objetivo do qual o
Individuo ndo passa de uma simples manifestacdo, sem valor algum em si (Ibidem, p. 8).

Ainda na expressdo de Gilds® contra essa concep-«0 do
manifestacdo do Espirito Absoluto, elemoera ser incorporado num sistema, que 0sS
protest 0s de Ki er ke ((GHBS, ID75spe8) di r i ge mo

A intencdo de Hegel era explicar racionalmente os mistérios do Cristianismo, 0 que
levaria a secularizacao total da fé. Kierkegaareseabpor tenazmentepdsicao hegeliana,
pois para ele, a apropriacdo do Cristianismo pelo Individuo, numa atitude de fé conseguira
realizar a paixao do Infinito, que é a subjetividade. Hegel elaborou um siststif@ou



uma construcdo imensa, um sistema universal que aliadzaa existéncia da historia do

mu n d(GIQES, 1975, p. 9). Kierkegaard, ao contrario, atacando essas teorias objetivas,
insiste na apropriacdo subjetivadaverddidp oi s se trata de fundame
pensar em algo que seja ligado a raiz mpis of unda da exi ste°ncia ¢
(GILES, 1975, p. 9).

As reflexbes de Hegel seguiam em direcdo a liberdade como razdo essencial do
progresso.Eldidei fi cou o Estado em dd€GILES a8 p.B8 de u
e procurou resolver a gstdo das diferencas entre os Individuos no Espirito Absoluto.

Kierkegaard protestou contra a reflexdo de Hegel, em favor de um Individuo livre e
responsavel, elevando ao nivel de elemento central do pensamento filoséfico e
sublinhaado as diferencas quedo caracteristicas da subjetividade, contra a certeza
racionalista hegedna.

Kierkegaard ndo consegue incorporar a existéncia em um sistema, apenas a ideia da
existéncia, poishaufmabi smo infinito entre o I ndiv2duo
Absoluto, entre o tempo em que o Individuo deve realizar suas potencialidades e a
etenilde que ® o pr - pri o DGLES, 197% p. B)nHjustarhetitea o | n
nesse ponto que reside a importancia atribuida por Kierkegaard a categoria dudndivi
eixo condutor do seu pensamento e ponto focal de toda a sua filosofia. Centrado no
Individuo e na existéncia concreta Kierkegaard se distancia de Hegel que valoriza o Espirito
Absoluto em um sistema abstrato.

8. Kierkegaard e o fato absoluto.

Alvaro Valls (2003) apresentsos o fato absoluto de Kierkegaard a partir do estudo
em OMigal has Filos:-ficasb©a, considerando o
formas do discurso sobre Deus o absolutamdifiéeente, quer no sentido grego, quer no
sentido cristao.

Outra forma alternativa do estudo do fato absoluto como acabamento de um sistema
filos-fico, poder iSariptaneniecientificocontiudentd as Migalha® P o s t
Filos-ficasbé6. Clvaro Val |l s e xnddmentalaqueopar@a p ar e
Kierkegaard € o conceito de fato absoluto, mas acentud juat o absol ut o s- |
equivoco, uma distracdo do fildsofo, ja que um fato ndo pode ser absoluto, e se é o absoluto
n«o se reduzir @AULS 2083, s 244)Notam@s tque ceotrata de um fato
unico, absoluto apesar de toda contingéncia, e ndo de um absoluto relativo.

Encontramos o conceito de fato absoluto
que, segundo Alvaro Vallfic ont ®m uma i r o n ipaca, deose éscreveren mo d a
tratados sistem8ticos ou como (VALLS, 200K p.er ke ge
241). Kierkegaard apresentas o conceito de fato absoluto como uma relacdo pessoal com
a fé crista e a intencdo de explicar o que € o cristiani&ssim, para ele:

A fé e o histérico se correspondem perfeitamente um ao outro, e por iSSO € apenas uma
acomoda-«0 a uma forma menos correta de f al
provém do historico. Se aquele fato é um fato absoluto, seté® uma contradicdo que o

tempo pudesse diferenciar a relagdo dos homens para com aquele fato, pois o que é
essen@lmente diferencavel no tempo ipsondo pode ser absoluto, pois dai seguiria ser o
absouto umcasusna vida, unrstatusrelativo a outragoisas. Mas o fato absoluto € também

ao mesmo tempo um fato histérico. O fato absoluto é um fato histérico e, como tal, objeto

da fé (KIERKEGAARD, 2008, p. 142).

Podemos considerar gue em OMigal has Fil
kierkegaardianad par adoxo, j 8 insinuada em O0Temor e
o0 eterno pode aparecer no tempo, coisa inconcebivel para todo cérebro humano. Para



Kierkegaard a questdo ndo é compreender o paradoxo, mas estar diante déle. ssont e c e
guando a irteligéncia e o paradoxo se chocam de maneira feliz no instante, quando a
inteligghci a se p»e de | ado (KERKEGPARD,2008,p.088).sEea ent r
paixdo que traz consigo o paradoxdids queremos chamaa : (KIERKEGAARD,

2008, p. 88)ii P &o Keliz a que chamamos fé, cujo objeto € o paradoxo, mas o paradoxo

une jlt amente a contradi-«0o, ® a eterniza-«o d
(KIERKEGAARD, 2008, p. 91). A propria fé é um milagre e tudo o que vale para o
paradoxo vale tabém para a fé, afirma Johannes Climdcusem 6 Mi gal has Fil o

Em uma consideracédo final podemos dizer que o estilo de Kierkegaard € intenso,
caregado de imagens e permeado de locug@es biblicas. Era alguém que possuia um coragao
transbordante de #teza e um desejo ardente de fé. Transmitiu a posteridade belas paginas
literarias, que sé agora, um século e meio depois de sua morte, tiveram uma notavel
divulgacdo, em todas as linguas.

Em Kierkegaard a ironia é uma atitude diante da vida e segundooet® toda
filosofia inicia pela duvida, assim também inicia pela ironia toda vida que se pode
considerar digna do homem. A ironia parece identfsgacom o mistério que se divisa por
trds do discurso:

A forma mais corrente de ironia consiste em dizeymum tom sério o que, contudo nédo €
pensado seriamente. A outra forma, em que a gente brincando diz em tom de brincadeira
algo que se pensa a sério, ocorre raramente (KIERKEGAARD, 2005, p. 216).

Ele coloca o individuo concreto como raiz profunda datémcia, elevando a
elemento central do pensamento filosofico. O individuo é, pois, eceidutor do seu
pensmento.

Hegel era considerado por Kierkegaard o expoente do racionalismo sistematizado.
Kierkegaard investe contra esse mestre, que era coadkddeomo livretexto dos estudantes
e intelectuais da época. Assim como Hegel engrandeceu a razdo, Kierkegaard fara valer o
lado irracional que representa o absurdo e o incoerente da vida. Fidelidade ao cristianismo e
critica ao hegelianismo séo as cagsisticas predominantes do escritor dinamarqués.
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O relativismo e o papel da religido na
contemporaneidade: a paz pode ser relativa?

Julio Cesar Rodrigués

O relativismo na contemporaneidade: a paz pode ser relativa?
Como mestrando do curso de Ciéncias da Religido, asigematica de Razdao,

Religdo e Contemporaneidade. Essa tematica se propde a analisar o confronte entre razéo e
religido no contexto da contemporaneidade sob os mais diversos tépicos, principalmente
agueles nos quais os paradigmas, ideais, valores enfenttzss humanos séo colocados em
discusséo.

A sociedade contemporanea, também denominadepdsrna, orientae pelo paradigma
do mercado, que traz com ela, uma mentalidade pluralista, supostamente comprometida com
o valor maior da existéncia humana: agbilidade de escolha. Essa situagéo € fruto de um
modelo consumista, que se revela como fundamento da felicidade atual. Nesse contexto,
assumers € novas prs8ticas qQque servem para sust
como: o hedonismo, o narcisisn@permissividade (que se liga ao niilismo, enquanto uma
rotatividade dos val ores),lighto, deandamp rooutertoisr

esses formam a chamada fAera do vazioo. Ob v i
atitudes e consideflas como valores pessoais que se impdem ao mundo social, quando
Atudoo ® valor. Tal postura ® t«o paradi gm§

conhecimento e de vida humana, desde pressupostos de crenca, como a religido, até o de
estabelecimentde conceitos empiricos, como os da ciéncia.

Instaurase assim, o que se denomina como niilismo, enfatizada pelo pensador
alemao Friedrich Nietzsche como o sinal claro da decadéncia da sociedade contemporanea,
como reafirma Franco Volpi:

O niiliamba®da &éntidood que desponta quandc
respostas tradicionais ao porqué da vida e do ser. E o que ocorre ao longo do processo
histdrico no decorrer do qual os supremos valores tradicionais que ofereciam resposta aquele

A p agrua’iDeus, a Verdade, o Beimperdem seu valor e perecem, gerando a condicao de
Afaus°ncia de sentidoo em que se encontra a
p.5556)

Contudo, o ateismo nietzscheano € muito mais do que uma simples negacaa @@omDeus
o autor alemao, o niilismo ganha forca e se define, enquanto um fendmeno tipico da
atualdade. O niillismo, assim considerado, ndo € um acontecimento isolado, mas é

desencadeado por um fen®!meno anterior, o de
aconteci ment o, no par8grafo 125 da Gaia Ci
gritou el e, 60j 8 | hiewsocdisr eed ! du .N- So nno smatt cadross

(NIETZSCHE, 2004, p.147). Por conseguinte, a morte de Deus significou muito mais a
morte de uma devocado voltada para um atémmdo, que supera e abandona o mundo real,
do que a morte do Dewsistdo. Os teistas, cristdos, por exceléncia, que Nietzsche critica

45
Mestrando em Ciéncias da Religid@ Pontificia Universidade Catélica de Mi&erais.Orientador: Prof.
Dr. Flavio Senra.



nao sdo somente os cristdos como Agostinho ou Tomas de Aquino, mas sim3aatao,
Paulo, Lutero, Kant, Schephauer, Wagner. Todos eles negaram o miinalascurecido na
dualidade real/aparéncia. O modo de afirmar o mundo, a partir denarahenfraquecida
gue acaba por negar o mundo tal como ele €, indo contranonah afirmadorabaseada no
devir, na mudanca constante e fundamental.

Assim sendo, o préprio cristianismo passa a ser acusado de assassinar Deus, quando
ele insiste em aproximar o divino do humano, tirando dele a sua caracteristica
fundamentimente transcendental. E urdacadéncia do divino quando ele se torna carne
("E o Verbo se fez carne.~'Jo 1,14). Essa ¢é a farsa, por exceléncia. Ocorre a compreensao
de um divino meramente imanente. Dessa forma, pensar Nietzsche como um ateu seria
minimizar sua dimensao, uma vazeqo ateu nao cré em algo, entretanto continua a praticar
o ato de crer. Nietzsche rompe com a prépria capacidade de crenca. Por isso, mesmo com a
tradicao higbrica acusando de um ateismo religioso, a morte de Deus ndo é meramente um
evento teolégico ma religioso, mas sim metafisico.

O gque de fato muda é o modo de compreender o fundamento. A morte de Deus anuncia a
morte do fundamento estético, paralisado. Mas, quem negaria a auséncia do fundamento da
liberdade? O ateismo radical rompera com tudo qde&a uma nocdo divinizatoria, a
exanplo disso, terse a nogdo de causa e consequéncia, uma nogcao de estabilidade da
realidade. Eliminar a necessidade de um fundamento € o que denota um "ateismo radical". A
ciéncia, em certo momento, anulaanocdodeDeass r esgata todo o inv
fundamento, que antes era atribuido ao divino. O ateismo nietzscheamodeicidiol
busca fundamentar uma nova no¢do de mundo, a partir do movimento (devir), j& proclamado
pela filosofia heraclitiana, que incitanmovimento como inevitavel, ou seanta hei(tudo
muda).

Sobre esse contexto é que o professor Paul Valadier apresenta suas ideias acerca da
problematica do valor. E possivel substituir os conceitos de moral, norma, regra pela ideia
de valor? A ideiadndamental sobre a questdo de valor poderia ser entendida, a partir de
uma categoria Unica, modelar? Contudo, ndo seria esse mesmo conceito uma categoria um
tanto quanto tibia, fraca, que pode, inclusive, conduzir a uma ideia de contravalor? O préprio
coneito de valor se encontra em um modelo plural, considerado essencial para o contexto
contempor ©neo, ] 8 qQque se buscar8 constant el
entre as categorias individuais e sociais. Essa medida gera o que se denomina como um
relativismo, ou seja, tudo entdo é valor, ja que se deve considerar tanto os habitos
individuais, quanto os costumes sociais.

O valor n«o se desvincula da realidade &€
deve ser uma inspiracao fundamental e necesséariay, dapformatar a realidade. Apesar de
nortear nossa ideia sobre o valor, compreender seu objetivo ndo resolve todos os problemas,
ja que a capacidade de contextualizagdo pode até mesmo inverter o seu sentido primeiro.
Pensando na questdo da paz, mesmoagrigwm conceito geral, ele pode ser distorcido,
dependendo de sua aplicacédo, j& que existem tantas maneiras de se querer a paz, assim como
tantas concepcoes diferentes de paz. Desse ponto de vista, o conceito de valor se perde em
sua propria capacidade der generalizado. Isso porque, enquanto ndo for determinado, ele
fica suscetivel de receber interpretacdes diversas, amparadas em desejos individualizantes
ou em meétricas absolutistas. Ao se buscar fornecer o contetdo do valor, -Beciasn
problemas, jajue tal fato exigira uma precisao do que se busca ao evocar determinado valor,
neste ou naquele contexto. O que se quer, por exemplo, evesmmrdpaz, enquanto um
valor fundamental a que todos devem se submeter?

Por isso, na perspectiva valadiereanael&vante que se possa questionar qual a inspiracédo
sustenta uma referéncia aos valores, como base das decisfes individuais e sociais. Duas
perspectivas se revelardo diante dessa desconfianga quanto aos valores: por um lado,



consttuir-sed uma genealogino estilo nietzscheano. A questdo, neste caso é sobre o que
faz com que o meu desejo me conduza -8 um fit
revel ar 0O gue se esconde sob a evolu-«o0o de
valores sdo criacamossa, ja que remetem inteiramente para nés, na medida em que somos
nos quem os determina e quem 0s quer, sem exigir que obedecam a um mundo ideal que
subscrevemos.. .0 (VALADIER, 2007, p.132). A
no contexto mderno, deve ser cuidadosa com essa articulacéo, pois pode ser conduzida a
uma deformcao na referéncia de valor em si mesmo. Em contrapartida, além de estar atento
as forcas afetivas que se ocultam na escolha de valores, é fundamental compreender as
forcas séciohistoricas de cada acdo. Enquanto a nocdo social inspira um olhar mais
introspectivo, a no¢ao historica conduz a experimentacdo do operatério, através do racional,
do calculavel, sem, contudo, eximir a importancia de uma genealogia da referérad@.do
Segundo o pensamento valadieriano, no inz2c
copernicanado acerca dessa compreens«o do f
obsevou-se uma mudanca profunda dos paradigmas instituidos em todas as areaslosobretu
porque, até entdo, esses fundamentos da constituicdo moral da humanidade se baseavam em
perspectivas teistas e teoldgicas. Rorgenesse momento com a perspectiva de mistério,
gue obrigava as pessoas a recorrerem a entidade transcendental, a uto Abtd pelo
poder eclesial. O cosmos passou a ser, desde entdo, transparente ao olhar do humano. O
espaco moderno foi apresentado como homogéneo e calculavel ndo mais harmonioso gracas
a vontade de uma entidade superior. Sem a perspectiva de um Qriagorhumano foi
| an-ado ° orfandade de sua exist°nci a, sem
indigue os melhores caminhos a seguir ou quais as escolhas fazer. Em termos filosoéficos,
assim se expressa o autor:

Uma ontologia precede e comarmlalquer possivel axiologia, porque nao existe nenhum
Aval oro fora desta ordena-«o0o de si com uma
t°m Aval oro enquanto conduzem a esse fi m. £
encontra perturbada noripcipio dos tempos modernos e que vai dar lugar a outra
aprecacao, na qual a axiologia (isto €, um pensamento pelo valor) comandara ou eliminara
mesmo a ontologia (VALADIER, 2007, p.49).

Passotse de um universo fechado, por isso tranquilizador e limitgdra um
universo infinito e ilimitado, aberto ao campo das infinitas possibilidades. O referencial das
condutas morais, constituido a partir da referéncia divina, é determinado por leis
matemaizaveis e objetivas. Por isso, 0 sujeito esta solitario, resa que 0 sustente ou
endosse.

Como foi supracitado, segundo Paul Valadier, Nietzsche teve consciéncia do
parashxo concernente a uma filosofia do valor, enquanto base para a compreensao do
niilismo. Ao sermos remetidos para um mundo sem finalidade, ssanunidade, sem um
Absoluto que o resguarde, a que somos remetidos? Inspirado ainda no filosofo aleméo,
podese questionar: guem nos garantird a certeza de nossas escolhas e forjara os nossos
ideais? A filosofia do valor quer ser uma forma de compreens&ujdito, desviado por
razdes fundamentais, que busca encontrar as suas respostas adequadas no prégrio mundo
seja na cidade ou na negza humana fornecendo os meios para a fixacado das orientacdes
gue regulamentem sua vida e sua cidade.

Por isso, PauNaladier propde uma maneira diferente de pensar a cultura e a
constucdo de valores. Os costumes que acabaram por influenciar as novas condi¢cbes de
formul a-«o da moral e da forma-«o de finovos



gue desada o malelo sedimentado nas sabedorias tradicionais. Mesmo reconhecendo a
mudanca profunda ocorrida nos elementos que constituem esse paradigma moderno, €
fundamental questionar o fundamento dessa mudanca, visto que, em muitas situacdes o que
ocorrendo éacomstu - « 0 de novos valores, mas a fabri
esses manos valores. O cerne de cada valor moderno ndo é de uma mudanca radical, mas
de uma continuidade dos ideérios que o constituiram tempos atrés.

Apesar das criticas nietzscheanasduzirem a uma sensacao de desprezo e de apatia pelo

] 8 i nstitu2do, o] gue Ni et zsche quer , de
mandamat 0 s O . Fazer isso seria cair no conti nu?
Para Paul Valadier, Nietzscherdonstra, em sua abordagem, uma nova perspectiva a partir
da no-«o0 de vontade de poder. Este conceitoc

gue se desenvolve na vontade que quer mais poder. A vontade de poder, para Nietzsche é
fundamento de toda a hiria, atuando de forma essencial no que se denomina a criacdo de
um mundo, buscando, assim, 0 que se perfaz como o valor dos valores.

O modelo humano em Nietzsche, segundo Paul Valadier, deve constantemente se
interrogar sobre 0 que quer em si mesmo, $wIMca esperar por uma resposta definitiva,
mas abrirse ao constante retornar ao seu ato, revisargEmpre e nunca o considerando
acalado e terminado. E o que se pode pensar na questdo da paz. J& que ndo existiria, ou n&o
deweria existir, um conceito dimitivo e absoluto, uma vez que ndo se pode descartar o seu
efeito na conjuntura moral e humana de cada valor ou conceito. Como 0 artista que sempre
busca sua obra, considerarmiaconstantemente inacabada, btssana genealogia dos
valores, uma forma deompreensdo destes, numa perspectiva que vai além de um
individualismo radical, assim como englobando o ser social em sua propria subjetividade.
Nesse contexto, porém, tudo ainda depende da escolha do sujeito entre ser um mero
repetidor, parte de um reb@ ou o afirmaise como ser criativo, ndo enquanto um negador
de um poder, mas como um afirmador da vida. Dessa forma, Paul Valadier ratifica que,
perder o Absoluto como a alicerce das a¢bes humanas, ndo justifica o abandono do ser
humano aos infortuniada realidade, mas deve ser um impulso a compreensao desse proprio
humano enquanto referencial de suas acdes e, inclusive, de suas consequéncias.

Qual &, enfim, o papel da religido neste cenario? Para Paul Valadier, a ardua tarefa do
cristianismo consistem concentrar o individuo em sua capacidade de superacédo, capaz de
abandonar as suas relagdes baseadas no individualismo, marca da contemporaneidade, como
também marca essencial do relativismo. Essa superacao significa assumir, segundo Valadier,
a dimensé de um dominio de si mesmo, em detrimento de uma postura escravizada, fraca,
plebeia, incapaz de se superar ou de superar seus limites imanentes. Por isso, o0 denominado
fim do cristianismo encerra uma imagem de ser humano que foi, por muitos séculos,
corstrutora de sentido e de significacbes. O empecilho dessa problematica advém do fato de
gue esse mesmo cristianismo, que encerrou o conceito anterior de ser humano, € base para a
construcdo do novo conceito que se torna presente. Como sinaliza Paul Valadier

O fim do cristianismo encerra uma imagem (desfigurada) do homem, mas abre uma era

nova. Por esta razdo, a genealogia da vontade que quer, todavia, o cristianismo, apenas
adquire toda sua configuragdo, depois de ajudar a discernir no presente 0 que pesa
inconstentemente sobre ela e a faz prisioneira do seu passado, se permite discriminar os

contornos de uma imagem futura do hom&@ALADIER, 1982, p. 491 traducdo nossa).
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Segundo Paul Valadier, a concepcao nietzscheana consiste em colocar a vida em uma
reflexdo, contra ela mesma, isto é, confrontar uma vida destituida de seu movimento proprio,
passiva com tudo que lhe acontecia diante de uma vida reativa, que se impde diante dos
acontecimentos e situacdes, incapaz de uma simples submissdo. Como afirvedaezer,

h& uma profunda artimanha na postura de confrontacdo, assinalada por Nietzsche:

A astlcia da negacao consiste em colocar a vida contra a vida, em voltar seu poder contra
ela mesma; daqui em diante o circulo infernal em que o0 sacerdote essreyrieis. Este

circulo constitui um sistema de defesa de uma vida degradada contra a vida, mas € também
um meio de conservar a vida e, sobretudo, de conssevaela.’ (VALADIER, 1982, p.492
traducéo nossa).

Enfim, o divino ndo mais se enquadra em ymia abstracdo de um ser superior, capaz de
por e dispor as vidas e histérias dos seres criados. Mais do que isso, a divindade ndo se
tornou apenas julgador das acbes das pessoas ou de suas historias, ela passou a ser
guestonador daquilo que o ser humaerta de si mesmo e do mundo a sua volta. N&o basta
formular uma nova figura de divino, que seja mais atraente, ou que se torne mais necessaria
do que aquela que a precedeu. E fundamental que o ser humano encontre seu caminho
segundo a necessidade de faanws seus valores, a medida que se tornem necessarios.
Isso, sem que se perca o referencial a relatividade presente na compreensdo das culturas
diversas e suas diversas variacdes. De que adiantaria uma paz que se torna estéril no seu
processo de gesiadd? A paz s6 pode ser compreendida no momento em que se revela como
uma necessidade constante de se redefinir diante de um mundo repleto de possibilidades.
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configuracién, después de ayudar a discernir en el presente 16 que pesa insconscientemente sobre ellay la
hace prisionera del pasado, si permite discriminar |6s contornos de uma imagen futura del hombre.

" La astucia de la negacion consiste en hacer jugar a laamdi@ ¢a vida, en volver su poder contra ella
misma; de aqui el circulo infernal en que el sacerdote encierra a sus fieles. Este circulo constituye un
sistema de defensa de una vida degradada contra la vida, pero es también un medio de conservar la vida y
sobre todo de conservarse em ella.



O tempo e 0 messinismo em Giorgio Agamben

Mauro Rocha Baptista
Aliona Aparecida Damasceno de Olivéira

Carolina Santarosa Peréira

Questao do tempo

Partimos da tradicdo grega para repensar 0 tempo em seu contexto tripartido. Nesta
perspetiva cultural podemos observarelacdo entre trés formas diferentes de tempo: existe

O aeon gque ® o tempo eterno dos deuses, apr
idadeo; 0o cronos que @®@selnearnemepem diagsehgrasepassada |
e presate; e exist 0 cair6s que € uma ruptura com o tempo cronolégico, é o tempo da
oportunidade, o instante Unico das decis6es humanas.

Essa subdivisdo do tempo grego s é possivel pela relacdo que existe entre a realidade grega
e 0S mestres da verdade. Entre os gregmsperiodo arcaico existem trés classes
privilegiadas para se relacionar com a verdade. Os reis, 0s poetas e os adivinhos recebem
das Musas o0 que pode ser considerado como verdade, mas é necessario pensar os limites
desta verdade, assim como Detienne faaradisar as informacdes que o poeta traz em seu
canto.

Funcion8rio da soberania ou |l ouvador da nob
Verdadeo. Sua AVerdadeo ® uma AVerdadeo as
contradi z. i ¥érdat, diferergedcde hossa di@ nossa concepcgdo tradicional,
Alétheiando é a concordancia da preposicdo e de seu objeto, nem a concordancia de um
ju2zo com o0s outros ju?2zos,; el a n«o se op»
Af al soo. A do%mnificativa & p ae&\létheia e de Léthe Nesse nivel de
pensamento, se o0 poeta estd verdadeiramente inspirado, se seu verbo se funda sobre um dom
de vid°ncia, sua palavra tende a se identif

O mestre da verdade é datr da chave de compreensdao do mundo, sua fala ndo pode
compreender falsidade ou mentira, apenas esquecimeetiod( Aquilo que os poetas
transmitem sO pode ser verdade. O mundo se organiza entorno do seu canto. Por tradi¢céo
eles possuem a autoridadeesta garante a sua autoridade em ensinar a tradicdo. Um circulo
vicioso que s6 pode ser quebrado com a ruptura na ordem coesa deste mundo, uma ordem
gue se faz em volta das Musas.

Estas divindades eram as intercessoras do contato entre os homens ed-dkas
de Zeus, deus que representa o poder de lideranca e organizacBtmerugsinaleusa da memoria,
as musas tém a capacidade de presentificar, através de sua fala ao Aedo, ou/Aléttaiga
verdades similes. Sua traducdo imediata € poresg@@cimento, 0 que ndo € 0 mesmo que
lembranca, mas uma assercdo que, mesmo sendo similar, representa toda a verdade possivel. Esta
funcdo das Musas pode ser observada no belo Proérfieodaniade Hesiodo. Segundo ele, antes

de ser inspirado pelas Musaspps i mei ras pal avras que el as | he di
vis infamias e ventre s6, / sabemos muitas mentiras dizer simeis aos fatos / e sabemos, se queremos,
dar a ouvir revela-»eso (1992, p. 1 Os®jplicamPao  h o me
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pura possibilidade que representam anunciando que ele jamais sabera qual o limite entre as verdades
gue ela anuncia e as mentiras simeis que usa para manter vivo 0 jogo.

E através dessAlétheiaque Hesiodo toma conhecimento do surgimento dénses, da
passagem do aeon ao cronos. No in2cio era C
de possibilidades; e entdo Gea, ou terra. Nesse tempo dos deuses, de perfeicdo, que é o aeon,
eles coexistiam, portanto eram iguais, viviam na eternidpgde i8so o tempo ndo passava e

ndo ocorriam mudancas. Gea gerou, por cissipiridade, entre outros, Uranos, ou céu, que
nunca se distanciava dela. Urano copula com Gea constantemente impedindo seus filhos de
sairem de seu ventre, virem a luz e terem umaéexis autbnoma. Gea concebe um plano
engenhosos e fabrica dentro de si uma foice, depois a coloca ha mao de um de seus filhos,
Cronos. Este usa a foice para cortar o 6rgdo sexual do pai, que sentindo desg ceirva
afastase de Gea, vai entdo se instddam no alto do mundo. A partir de entdo os filhos de

Gea, os Titas, tém espaco livre para viverem e iniciar uma sucessao de geragoes.

Portanto € Cronos o responsavel pela laceracdo da inércia primordial, permitindo que o
tempo cronoldgico possa comegamartir de seu nascimento o novo se instaura, pois existe

a possibilidade de mudanca através da sucessdo do tempo. Por ter rompido com a
manutecao da ordem, ao castrar seu pai, da inicio a realidade. Com o passar do tempo,
Cronos casae com Rea, que asscomo ele é filha de Gea e juntos teréo filhos formando
assim a ggunda geracdo de deuses individualizados, a primeira capaz de, através do
diferente, prodzir um tempo sequencial, ndo mais marcado pela cissiparidade, mas
instituido pelas relacdes entwe opostos. Avisado por Gea, que tinha o poder de prever o
futuro, que um de seus filhos iria torlae o poder, Cronos passa a engolir seus filhos.
Assim, embora Cronos tenha permitido a mudanca, ele assume a funcdo de seu pai, nao
admitindo que possa safetado pela diferenca. A mée de seus filhos, Rea, insatisfeita com a
atitude paterna, assim como Gea com a conduta de Urano, planeja uma fraude, entregando
para Cronos uma pedra embrulhada em um manto, afirmando que este era o filho Zeus que
acabara deascer. Entdo Cronos devora a pedra acreditando ser o filho. E a oportunidade de
romper com o cronoldgo a partir de um instante cairol6gico.

Zeus cresce protegido por seres divinos em uma gruta, longe dos olhos de Cronos. Depois
de um tempo, ao atingirraaturidade, Zeus tem a idéia de fazer seu pai tomar um remédio,
pede sua mée Rea para convencer Cronos altom@&ntdo vomitaria os deuses que havia
engolido. Assim comeca uma nova geracdo de deuses. Podemos perceber na astlcia da
atitude de Zeus a opanidade de romper com a ordem estabelecida por Cronos. Portanto,
observamos na Teogonia, a presenca do tempo aeon quando Caos, Gea e outros deuses
coexistiam; a presenca do tempo cronoldgico com o0 nascimento de Cronos e a possibilidade
de mudancas e a genca do tempo cairés a partir do nascimento de Zeus. Rea aproveitou

se da circunstancia para enganar a Cronos dando oportunidade ao nascimento de Zeus. Este,
por sua vez, aproveitege do instante de astucia permitindo que 0S outros irmaos
nascesem.

Questao do messianismo

O messianismo se insere nas tradi¢cdes ocidentais a partir de sua fundamentacéo judaica. Por
um paradoxo em que, na tentativa de se prender as suas tradi¢cdes, a cultura hebraica mantém
viva uma estrutura basilar para as religibes masiate do eixo abradmico. Segundo
Guttmann, em sua analise da filosofia do judaismo, o judaismo exilico, ao passo em que se
afasta da historia da civilizacao ocidental, assume uma func¢éo clara no mundo moderno,
dentro deste mundo ele ndo tem sendo umaatarefa misséo a cumprir: transmitir de uma
geracao para outra,estilo de vida que Ihe foi outorgado por ocasido de seu nascimento, e

de olhar para frente com esperanca e confianca em dire¢do a redencao messianica (2006, p.
442).



Tudo o que circunda esdradicdo judaica sdo apenas acontecimentos circundantes, néo
alteram a esperanca pela redencdo messianica, sendo que a justificam como modelo para a
andlise da realidade. A realidade deve se submeter a expectativa messianica.

Pelo messianismo o paradojedaico é relegado a toda tradicdo ocidental. O tempo
cromldgico se torna insuportavel para aquele que deseja viver a redencdo messianica, mas
ele é o tempo da vida, portanto, € o tempo em que, suportavel ou ndo, devemos preparar a
redencdo. O paradoxo deessianismo é expresso por Scholem na correlacdo entre tradicdo

e messnismo. Segundo ele esta contraposicédo se aplica ha necessaria proximidade entre o
desejo do judaismo pela redencdo cairolégica e a sua constante prisdo na tradigdo
cronologicamente stituida. A cultura judaica se associa a uma lei imemoriavel que é a tora,
uma lei que tem origem naion, mas também uma lei que se constitui na interpretacdo
constante e cron@gica feita pelos profetas do povo.

Tal é a grande linha da tradicdo no jsdad como uma tentativa, portanto, de tornar
pronunciavel e aplicavel a palavra de Deus em uma ordem de vida determinada pela
revelagéo.

Em oposicdo a isso, na historia do judaismo cedeca messianismo, o qual representa no
curso historico o sobrevir dema nova dimensao do presente, da redencéo, e que entra numa
dificil relacdo com a tradicdo (1999, p. 133).

Se por um lado o judaismo precisa pronunciar e aplicar a lei como palavra de Deus, e neste
sentido sua funcdo é a de transmitir sua tradicdo crgicalopor outro ele precisa estar
atento a vinda do Messias que reformard esta lei através de uma ruptura cairoldgica do
tempo. Logo, 0 messianismo presente nesta tradicdo entra em conflito com a atividade de
transmitir a prépria tradicdo que, se compreemperfeitamente seu conteldo, ja se reconhece
errbnea. Conflita, portanto, o cronolégico da lei com o ideal de sua origeiomdJm

conflito que resguarda o cairolégico como o0 ambiente tenso desta contraposicao.

Segundo Agamben ndao podemos nos esquacer q 1O Messias ® a figu
grandes religibes monoteistas procuram solucionar o problema da lei e que a sua vinda
significa, tanto no judaismo quanto no cristianismo ou no isla xiita, o cumprimento e a
consuma- «0 i ntegr alu sdaaao MessiadposEildlita@ue,a leipion 6 3 ) .
possa se realizar a partir da ruptura com a estrutura cronologicamente instituida pela
necesidade humana de ordenamento. A lei cronolégica ndo é verdadeira lei, e a
oportunidade messianica apresenta todsieselimites na lei tradicional. Sendo assim, a
propria tradicdo retransmitida cronologicamente revela a ineficacia, e, consumando o
conceito de Guttmann, o judaismo se prende a tarefa de sua prépria destruicdo. Preso a
tarefa de passar cronoiegmente dradicdo do fim do cronolégico, o judaismo retransmite

ao ocidente um messismo que fundamenta a revisdo da historiografia a partir de uma
fundamentacao paraxalmente histérica.

Este perigoso messianismo instaura, por sua fundamentacéo paradoxsrigosa crise, a

gual as instituices que o sustentam estédo atentas,

0 acontecimento messianico significa, antes de tudo, uma crise e uma transformacéo radical
de toda ordem e Lei (...) Por isso, as trés grandes religides monoteistas sempre tem tratado
decontrolar e reduzir, por todos 0s meios, suas proprias e essenciais instancias messianicas,
€ verdade que sem nunca conseguir plenamente (AGAMBEN, 2008, p. 265).

Trazer consigo esse paradoxo obriga essas instituicdbes a se preparar para que nao sejam
consimidas por ele. Evitar a temética do messianismo é uma das possibilidades para que néo
se entregue o direito institucional de ditar as leis para um Messias que destroi todo direito
constituido. Sendo assim a espera pelo Messias passa a ser eficaz eréqudaioa de ser

mera espera, ou seja, desde que néo se transforme em uma realidade. ®&ta que o
Messias destrua o tempo cronoldgico que € o tempo no qual a instituicdo pode manter o seu



poder, mas devee manter a expectativa do Messias para wird, desde que seja um

futuro distante.

Em sua releitura da narratiiante da leide Franz Kafkd, Agamben analisa a postura do
camponés que se encontra diante da porta da lei, amedrontado pelo vigia que néo Ihe abre o
caminho, mesmo que ndo o impe@@mhssar. Aquela entrada da lei pertence somente ao
camponés e é fechada apés a sua morte, mas, apesar dessa pertenca individual, a lei continua
desconhecida por ele. Como no uso institucional do messianismo que deixa aberta todas as
possibilidades, mas quenvia estas possibilidades para tras de infinitas portas e infinitos
porteiros. De acordo com a analise de Agamben,

Se € verdade que a prépria abertura constituia, como vimos, o poder invencivel da lei, a sua
espec2fica dafor - ao,r que toda«aopostBra goocangpénésenbio fassea g i |
sendo uma complicada e paciente estratégia para obter seu fechamento, para interromper a
sua vigéncia. E, no fim, ainda que, talvez, a custo da vida (a estéria ndo diz que ele é

efeivamente morto, diz apenas quest 8§ Apr - xi mo do fimo), C
verdadeiramente o seu intento, consegue fazer com que se feche para sempre a porta da lei
(esta estava aberta, na verdade, fisomente p.

O camponés luta contra uma realidade que lhe € superds;, por mais que isto ndo seja
algo explicito, a sua luta ja representa uma vitoria. Ao se quedar diante da porta da lei sem
gue consiga fazer nada, a sua inacdo denuncia a impossibilidade de um sujeito comum
conseguir conquistar a lei. Em sua reaca@oredga a realidade ilusoriamente harmonica da
instituicdo e forca que as portas da lei sejam definitivamente fechadas. Nesta conclusédo, a
custo de sua vida, ele consegue fazer com que a harmonia do estado de direito se desvende
em toda a sua estruturaca® ekcecdo. Quando as portas se fecham aquilo que ele sempre
visualizou, uma lei hermética, passa a ser visualizavel por qualquer observador atento. Nao
sendo Messias eles assume a funcao de desvelar a situacdo absurda em que se vive e exige a
vinda do Messs.

Agamben compara esta situacdo do camponés a uma Haggadah:
Uma miniatura em um manuscrito hebraico do século XV, que contém algumas Haggadah
sobre AAquel e que vemo, mostra a chegada do
tradicdo, a cavalgada é um asnilho) se apresenta diante da porta escancarada da cidade
santa, atras da qual uma janela deixa entrever uma figura que poderia ser um guardido. A
frente do Messias encordsa um jovem, que esta de pé a um passo da porta aberta e indica
na suadirecdo. Seja quem for esta figura (poderia tra¢ado profeta Elias), é possivel
compardo ao camponés da parabola kafkiana (2007, p. 64).
O herdico camponés assume a funcdo mais desprezivel, ele apenas indica o que qualquer um
poderia ver. Apesar dis, sua atuacdo é extremamente necessdaria. A porta estq aberta e
diante dos olhos de quem quiser ver, mas todos estdo em um profundo sono. Somente ele e o
guardidao sabem o que de fato acontece, somente eles estdo despertos. O guardido da porta
assume a fugfio do nobre vigia que, ao manser vigiando, tudo sabe e tudo vé, sem,
contudo, tomar qualquer posicionamento. Enquanto o camponés assume a fungéo do herdi
gue, sem saber de tudo nem tudo ver, precisa se impor e questionar aquilo que desconhece.
Enquantoo guardido deve manter a lei velada em seu recinto sacro, o herdi precisa ser a
negacéao da lei, para que ela revele a sua falta de substéncia. Porém, como o herdi ndo pode
arrombar as portas e lutar com o guardido, ele espera por quem possa, e Ihe indica

51A narrativa € parte do roman€eprocesso, como parte integrante deste é apresentada ao fim da historia

de Josef K., quando o sacerdote lhe passa um sermdo sobre a sua descompostura ao longo de seu
processo. Em separado foi publicado ainda em vida por Kafka de forma independente do restante do
romance na coletanédm médico ruralindicamos a traducdo de Modesto Carone em seu contexto no
romance: KAFKA, FranzO processoSao Paulo: Companhia das Letre897, p. 2613.



caminho. Uma vez desperto ele precisa assumir 0 seu posto de ultimo baluarte antes do
Messias.
Pensada desta forma a atuacao inativa dos herois kafkianos assume um novo significado, sua
luta, por mais que represente a busca por beneficios pessoaite garsequisitos minimos
para o inicio da era messianica:
A tarefa messianica do camponés (e do jovem gue na miniatura esté diante da porta) poderia
entdo ser justamente a de tornar efetivo o estado de excecado virtual, de constranger o
guardédo a fechar @orta da lei (a porta de Jerusalém). Posto que o Messias podera entrar
somente depois que a porta tiver sido fechada, ou seja, depois que a vigéncia sem
significado da lei tiver cessado (2007, p. 64).
Em sua negatividade o camponés de Kafka precisa ¢aperque o estado de direito seja
derrubado. Como sozinhos ele ndo pode lutar contra a instituicdo, faz com que as
instituicdes revelem a ilusdo do estado de direito fechded@atoas portas qude direito
sempre estiveram fechadas. Ao fechar as portdsida instituicio assume o estado de
excecao, e permite que o Messias possa surgir.

Em um aforismo de 30 de novembro de 1917
partir do instante em que for possivel o individualismo mais desregradd rpuéddo ele
ndo encontrard ninguém para destruir essa possibilidade e ninguém para tolerar esta
destrui-«o, ou seja, ~@wMassiasmiosem afutgiioide lbertara s t
o homem que sofre sob o jugo da cronologia imposta pela instituicdo, mas deumcan
ordem cairologica ao mundo que, ao se desregrar encontrou seu processo de redencdo. A
gueda da lei deve acontecer antes da vinda do Messias. A religiosidade messianica deve
preparar o caminho para a nova lei.
Sendo assim o individualismo da negagfiecisa se transformar em regra antes que a lei
seja revista pelo Messias. A seqiéncia do aforismo, embora néo utilizada por Loéwy, revela o
gue significa o individualismo que representa uma crenca desenfreada da religiosidade
negativa:
Isto é, talvez, @amo na doutrina cristd, tanto na apresentacdo positiva do exemplo da
sucessdo que deve vir, um exemplo individualista, quanto na apresentacdo simbolica da
ressurrezdo do mediador no homem isolado.
Crenca significa: libertar o indestrutivel que existe eaéy ou mais exatamente: libertas;
ou mais exatamente: ser indestrutivel; ou mais exatamente: ser.
A ressurreicdo do Messias no individuo possibilita que este individuo ouse ser. Ouse libertar
o indestrutivel Messias que existe dentro dele. Permitelgiee liberte, e ao se libertar seja
ele proprio indestrutivel. Este clamor por ser algo € um clamor por negar a realidade da
religiosidade institucional que evita que o sujeito seja. Um clamor para que as tumbas nas
guais somos presos pela alienante 8egia cronoldgica dos fatos, seja substituida. Um
clamor para que, através do individualismo e da negac¢éo, o Messias possa surgir.
Este individualismo encarnado pelo herdi kafkiano revigora o messianismo e mantém a
tensdo entre a tradicdo e o Messias@oné ela € apresentada por Scholem e Agamben. Ao
analisar o aforismo de Kafka sobre o Messias, Lowy afirma que:

> KAFKA, Franz. In: LOWY, Michael.Sonhador Insubmiss®io de Janeiro: Azougue, 2005, p.154.
(Parte do aforismo nao foi citado por Léwy, por isso indicamos o original de onte traduzimos o restante
do texto):fiDer Messias wird kommen, bigrdzigelloseste Individualismus des Glaubens mdoglich ist,
niemand diese Mdglichkeit vernichtet, niemand die Vernichtung duldet, also die Graber sich 6ffnen. Das
ist vielleicht auch die christliche Lehre, sowohl in der tatséchlichen Aufzeigung des Besisjeete
nachgefolgt werden soll, eines individualistischen Beispieles, als auch in der symbolischen Aufzeigung
der Auferstehung des Mittlers im einzelnen MenscheBlauben heil3t: das Unzerstérbare in sich
befreien oder richtiger: sich befreien oder richdig unzerstorbar sein oder richtiger: s@inKAFKA,

Franz. Oktavheft G. In: NERVI, Mauro. The Kafka Project. Disponivel em: <
http://www.kafka.org/index.php?ohg>. Acesso em 20 set. 2008.



Para Kafka, a redencdo messianica sera obra dos proprios seres humanos, no momento em
que, seguindo sua propria lei interna, eles fizeremasiiconstrangimentos e autoridades
exteriores; a vinda do Messias seria somente a sancdo religiosa de umedengtéo

humanai ou pelo menos esta seria a preparagdo, &qnédicdo da era messianica da
liberdade absoluta (2005, p. 154).

A liberdade cairibgica da era messianica comeca pela dissolugéo individualista da estrutura
cronoldgiceinstitucional que impede qualquer liberdade. Através da tensao entre a tradicédo
institucional e 0 messianismo cairoldgico, o individualismo deve se impor como fonte de
autoredencdao e préondicdo da era messianica.

Cinco dias ap0s ter escrito o primeiro aforismo sobre o Messias, Kafka escreve uma segunda
provoca- «o0: RO Messias vir8 somente quando
dia apls sua chegada; elondvi r 8 no %l ti mo, mas no absolu
2005, p. 154). O Messias s0 pode vir depois que a estrutura cairoldégica cumpriu o seu papel
de fazer eclodir o estado de excecdo, depois que a denuncia chegou ao extremo de fazer
cessar a contagenodempo, como ela foi imposta cronologicamente pela instituicdo. O
tempo do Messias é um novo tempo que se instaura no absolutamente dltimo dia. Um tempo
em que aquele personagem que se via jogado na disputa entre o passado e o futuro consegue
assumir a facdo de arbitro. Por mais que este messianismo se instaure de forma negativa,
ele ainda pressupde a esperanca pela chegada deste novo tempo.

O tempo messianico

O homem da pémetafisica, 0 homem moderno, acumula experiéncias vindas do outro ou
de fora, ten facil acesso a todo tipo de informacdo, mas vivencia tudo isso de forma
mecanzada, seguindo a sequéncia dos fatos sem nunca parar para refletir, preedamdo
tempo cronolégico. O homem moderno, ao perder a preocupac¢ao com a unidade do ser nao
se pregupa em guestionae, mas simplesmente encontrar respostas prontas e acabadas, ou
seja, um método que o distanciagi#te,que seria o caminho ilimitado da busca constante.
Agambem afirma que quétese faz possivel, ndo na aventura e no extraordiedsion no
cotidiano do homem.

Contra o0 método que se limita aos objetivos propostos para realizar um caminho reto,
Agamben apresenta a postura maleavel do cavaleiro Percival em suagbésad santo

graal. Percival encontra o objeto de su@&teporque se deixa desviar para auxiliar aqueles

gue dele precisam. guétepermite que nos desvios do caminho reto proposto pelo método

se obtenha uma maior compreensao do universo messianico.

Enquanto a experiéncia cientifica & de fato a construgéo de unexrtaigde umanéthodos

ou seja, de um caminho) para o conhecimentiuéseé, em vez disso, o reconhecimento de

gue a auséncia de via (a aporia) € a unica experiéncia possivel para 0 homem. Mas, pelo
mesmo motivo, guéteé também o contrario da aventugag, na idade moderna, apresenta

se como o ultimo refagio da experiéncia e que este caminho passe pelo extraordinario e pelo
exotico (contraposto ao familiar e ao comum); enquanto que, no univeysétda exotico

e o0 extraordinario sdo somente a mada aporia essencial de toda experiéncia
(AGAMBEN, 2008, p. 39).

Utilizando o conceito dquéte tentativa aporética de unir aquilo que se conhece pela ciéncia

e 0 que é sentido pela experiéncia, Agamben abre a possibilidade para a aplicacdo de um
meétodo gie ndo se submete a busca de um caminho definitivo, mas que, compreendendo a
limitacdo dos caminhos familiares e exoticos, se propde a experimentar o que a ciéncia
considera comum como algo extraordinario.

Por meio destguéte® poss? vel finessignismoi e @lnaogarao Irigor necessario
para a analise cientifica, reconhecendo que, diante desta experiéncia aporética ndo € o
sujato que funda as bases de seu conhecimento na simples adequagéo de seu conceito com a



forma da coisa (conforme a formulantista faz supor), mas é a multiplicidade do mundo
guem obriga ao sujeito langse em uma busca pelo uno. O que € conhecido na pluralidade
de formas a qual o intelecto se lanca deve ser submetido a unicidade sensivel da alma. Como
essa unicidade essencied prende ao sensivel, o resultado redunda em uma constante
apoia. Uma vivéncia plena do tempo cairoldgico possibilitado pelo messianismo.
Assim, o homem que, em seu cotidiano, consegue dele tomar distancia e fazer um ligeiro
deslocamento, € na visdo dgyambem, o sujeito contemporaneo capaz de perceber e
apreender o seu tempo.
E por isso ser contemporaneo é, antes de tudo, uma questao de coragem: porque significa ser
capaz ndo apenas de manter fixo o olhar no escuro da época, mas também de pereeber ness
escuro uma luz que, dirigida para nés distaseianfinitamente de nés. (AGAMBEM, 2009,
p.65)
Nesse sentido, acreditamos que ser contemporaneo € oportunizar vivéncias que possam
refletir sobre a experiéncia que se faz. Acreditamos que 0s conceitosdasonoor
Agamben atentarmos quanto ao comportamento inerte e passivo que a sociedade tem se
aproprado, inclusive tornandse refém dos dispositivos que aparentemente emitem luzes,
mas possuem partes obscuras, as quais ndo percebemos.
Portanto, diante dexposto, entendemos que ser contemporaneo € viver anacronicamente,
ou seja, romper com a ordem estabelecida, com a légica e a sequéncia do tempo, viver no
tempo messianico. Assim, instiga uma vivéncia mais plena que busque uma reflexdo ética
acerca ddato, agindo de acordo com o que se pensa ser o0 melhor sem {seRdepinides
alheias ou regras sociais; este momento é designado de cairds, o tempo messianico,
O tempo que o tempo nos da para acabau mais exatamente, o tempo que empenhamos
para rebizar a conclusdo, para completar nossa representacdo doiteEge tempo néo é
a linhai representavel, mas impensavel, do tempo cronoldgico, nem o irisiga@mente
impensaveli do fim, tampouco € simplesmente um segmento tomado do tempo
cronolédco, que vai desde a ressurreicdo ao final do tempo; € mais propriamente o tempo
operativo que urge no tempo cronoldgico, que o elabora e o transforma desde o interior,
tempo do qual temos necessidade para concluir o tempo (AGAMBEN, 2006, p. 72).
O tempo mssianico é esta oportunidade que temos para ser 0 que mais propriamente somos.
A possibilidade de realizacdo dos nossos projetos e do projeto divino como um todo. O
tempo que resta para que o Messias possa assumir a sua funcdo de reestruturador da
realidede.
Desta forma o tempo cairolégico é o unico tempo real de fato, o Unico tempo em que
podemos ser e realizar, o tempo antes da vinda do Messias, mas que é todo pensado em
funcao dele. O ultimissimo tempo que, ao mesmo tempo possibilita a vinda do Messias e
nossa realizagao.
Enquanto nossa representagdo do tempo cronolégico, como temgoal estamos, nos
separa de n0s mesmos, transformamols por assim dizer, em espectadores impotentes de
noés mesmos, que contemplamos sem tempo o tempo que se fogessante caréncia de si
mesmo, 0 tempo messianico, como tempo operativo no qual apreendemos e completamos
nossa representacdo do tempo, é o teguesomos N0S Mesmos..., e por ele o Unico tempo
real, o Unico tempo que temos (AGAMBEN, 2006, p3y2

Nede tempo a ruptura promovida pelo Messias abre a realidade de tal forma que a abertura
tornase o local mais proprio da realizacdo da subjetividade.
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A linguagem, a lingua e a fala determinam o homem como simbodlico.
Simbolzar é mediar com 0 mundo, pois, 0 homem nédo possui entendimento do mundo de
forma direta. Conf orme Cassirer, ( 2G4 1, p .
humano a partir do primeiro momento em que dirige seu olhar para ele, apresseiardo
com a mesma determina-«0 e objetividadeo.

A linguagem cumpre a funcéo cultural de integrar o homem ao mundosladiemar que

designar a linguagem somentent funcédo biolégica é uma posicdo reducionista, pois
muitos sdo o0s aspectos que envolvem a linguagem no universo huinpalavra ndo é

algo a parte da cultura, do homem e da natureza. Por se tratar de um conceito complexo,
tornase importante esclarecen s do que se trata a Anatureza
Principio de vida ou principio ativo que anima e movimenta os seres. Nesse sentisie, fala

em fidei xar agir a naturezaodo ou fiseguir a na
espontanea (...) Esséncia propria wi® ser ou aquilo que um ser € necessaria e
universamente (...) Tudo que existe no universo sem a intervencdo da vontade e da acao
humanas (...) Conjunto de tudo quanto existe e é percebido pelos humanos como o0 meio e o
ambiente no qual vivem. A naturezqug tanto significa o conjunto das condi¢des fisicas

onde vivemos, quanto aguelas coisas que contemplamos com emocao (a paisagem, o mar, o
céu, as estrelas, terremotos, eclipses, tufées, erupcles, etc.) (...) Para as ciéncias
contemporaneas, a Natureza rapenas a realidade externa, dada e observada, percebida
diretamente por nés, mas € um objeto de conhecimento construido pelas operacdes
cientificas. (CHAUI, 1994, p. 292)

Ao que é pertinente para nossa pesquiganase imperativo afirmar que o coritee de
Anaturezaodo se difere do que a teoria do co
primeira encontrde no universo do espontaneo e pertence a um conjunto de condigdes
fisicas inerente ao mundo. No entanto, quando se trata da linguagem, nae se&@od

mesmo, pois qualquer forma de linguagem j& € em si uma acgéo de intervengdo sobre a
naurezaaEssa ® tudo aquil o que fHexistedO sem a
perspetiva, 0 homem € cultural porque intervém sobre a natuiaainiver® humano,

existem outros fatores que sdo determinantes de sua presenca no mundo. Que fatores sao
esses? Existe na historia da humanidade manifestacdes de acdes que representam a relagcéo
do homem com o mundo. Cada invencdo esta integrada a fatores queindete seu

conteudo de elaboracao.

A partir do que afirma Cassirer e Chaui, psdepropor que através dos objetos
presentes no mundo, o0 homem constréi instrumentos para atender suas necessidades. Das
madeiras constroerse barcos, o fogo € utilizado pacozinhar alimentos e se aquecer
durante o frio. A Acoisad presente na natur
gue cémanda sua sobrevivéncia, mas, também, o integra nas relacdes interpessoais. Portanto,
considerase que essas representacoesnsanifestacdes culturais. A cultura € o nome que

> Pesquisa realizada no programa degrésluacdo em Ciéncias da B&o da PUC Minas.



se da ao conjunto das praticas, teorias, instituicdes, valores matérias e espirituais. O homem
nao possui contato direto com o mundo.

A mediacado simbdlica € uma atividade mental, pois separa o homenudezaa o
situa em bases de interagdo com um determinado outro, que s&o representantes culturais. E
pela mediacdo simbdlica que o homem se estabelece como cultural. Para Cassirer, mito,
religido, arte e ciéncia, sdo apresentadas como formas simbolicagltui@a. Essa é,
portanto, um conjunto de significacdo universal.

Conforme Cassirer, (19914, p . 200) Afa verda
oOu sinais, mas de Wepe¢rasnpddaipéce amataia datingnagdon 6 (
seja, gu conteudo bioldgico e genético € de suma importancia para a constituicdo da lingua.
No entanto, separar contetudos fonéticos de semanticos, compromete o estudo sobre qualquer
lingua. Esse dois aspectos estdo articulados entre si. Dessa forrse @ddtear que a
linguagem, lingua e fala, sdo fendbmenos essencialmente culturais e estédo articulados entre si.
Toda lingua quando interpretada como a¢do mecanica pura se equivoca. Nesse sentido,
Cassirer, (1994, p. 202) observa que a psicologia quando incluidaalise linguistica
tende a contribuir de forma importante. Pois, a linguagem é antes de tudo uma a¢do mental.
N&o se trata de uma psicologia nos molde do empirismo l6gico, mas de uma psicologia
estruturalista. Qualquer analise psicoldgica acerca daayega deve obedecer a critérios
sistematizados e ndo uma que centralize suas investigacbes em aspectos sensoriais ou
emgricos. Dito com outras palavras, investigar a linguagem simplesmente por aspectos
sensitvos € desconsiderar que o espirito habita ela fimgua.

Conforme, Cassirer, (1994, p. 202) Saussure estabeleceu suas pesquisas sobre a linguistica
a partir de dois eixos, a lingua e a fala. Nesse sentido, 0 que esse expoente da linguistica
realizou foi estabelecer uma relacdo entre esses doist@spexnpendo com a tradicdo
iluminista. Se considerarmos que a linguagem é um fendmeno tipicamente cultural, ndo se
pode banir qualquer aspecto que esteja presente no universo da comunidade falante. A partir
de Cassirer e Saussure, pageafirmar que quguer pesquisa sobre a linguagem para ser
considerada como pertinente, deve contemplar aspectos biolégicos, culturais, psicolégicos e
antropolégicos. Se por um lado a linguagem € marcada por bases universais, por outro
existem aspectos individuais. O edtmalismo linguistico ao invés de privilegiar o fonético
ou 0 semantico estabeleceu uma relacdo entre ambos. Dito com outras palavras se fazem
parte da constituicdo da linguagem, entdo devem ser pesquisados a partir de um processo de
sistenatizacao.

A propria relacdo que os estruturalistas estabeleceram com a pesquisa sobre a linguagem
modificou-se. Enquanto os positivistas estabeleceram uma relacéo deefmtsam suas
pesquisas, para Saussure o entendimento sobre a linguagem seguiu outro cagundo. Se

Cassirer, (1994. P.205) nAna |inguagem n«o ®
Cada idioma obedece a regras proprias e a critérios que vao além de bases universais.
Cas#r er (19914, p.205), demonstra qadalnguar a ap

devemos considerar que cada uma possui particularidades sobre seus fonemas e contetdos.
Portanto ndo se pode analisar a lingua somente a partir de regras gerais e universais. Essas
particubridades sdo manifestacdes espirituais da lingua. HBesa ser analisada sob
perspectivas que incluam estudos sistematizados e que as compreenda como uma
manifestagédo do espirito.

A distincdo entre forma e matéria revel artificial e inadequada. A fala é uma unidade
indissoluvel que ndo pode ser divididm dois fatores independentes e isolados, forma e
matéria. E precisamente nesse principio que esta a diferenca entre a nova fonologia e os
tipos anteriores de fonética. Na fonologia, o que estudamos ndo sédo os sons fisicos, mas os
significantes. A linguista ndo se interessa pela natureza dos sons, e sim por sua funcéo
semantica. As escolas positivistas do século XIX estavam convencidas de que a fonética e a



semantica exigiam estudos separados, segundo métodos diferentes. Os sons da fala eram
consideradosimples fendmenos fisicos que podiam ser descritos, na verdade tinham de ser
descritos, em termos de fisica ou de fisiologia. (CASSIRER, 1994, p. 206)

Ao romper com qualquer proposicdo de unilateralidade, ou analises exclusivamente
fisiologicas, a linguista propds que a fala ndo deve cumprir apenas uma tarefa de logica
universal, mas também social, que se estabelece a partir de cada cultura e ndo de uma
Agram8tica geral 0. Estabelecer tal i deal ®
locais e apossibilidade de mudancas continuas. Destituir a semantica de uma analise
relacional da linguagem € inoperante, pois é pela linguagem que o homem representa o
mundo. Sem a representa-«o0 n«o h8 fArealidac
Cassirer( 199 4, p.212) fAas | 2nguas ditas primit:i:\
civilizacdo primitiva e com a tendéncia geral da mente primitiva quanto as nossas préprias

l 2nguas 0 s«00. Ou sej a, conhecer omenteé det er
possivel quando a referencia é a propria cultura. Essa critica de Cassirer ratifica que a
posicdo da tradicdo positivista e iluminista em relacdo a linguagem, que foi equivocada ao
equiparar a lingua primitiva a civilizada. Cada uma se estabeeleasdir de bases culturais,

fonéticas, mentais e semanticas préprias. A posicdo positivista em relacdo a linguagem é
excludente e problemética e em muito pouco contribui com a pesquisa sobre as linguas, de
forma impacial. O reducionismo positivista e fhinista ndo considera aspectos semanticos

na analise da linguistica.

A partir de Cassirer, obsergg que as diferencas entre as linguas mais que um problema,
demonstram a riqueza de suas particularidades e que o ideal de uma lingua universal nao
passa ddusdo, pois tal universalizacdo é negar as bases sociais de cada comunidade falante.
Nessa perspectiva, devemos ratificar que cada idioma em suas caracteristicas de fonemas e
semantica somente se estabelece a partir de uma coeréncia prépria intereaél@onh
somente é possivel a partir do momento que adentrarmos em seu espirito. Para-&#, torna
imperativo conhecer seu sentimento. Ou seja, conhecer 0s aspectos psicolégicos que a
envolve. Assim, uma crianga ao descobrir o universo da fala, ndo oefdoanda mecéanica.

Ela busca descobrir o universo dos objetos e interagir com eles.

Ela olhava para uma coisa, apontava para ela ou a tocava, falava o nome dela e olhava para
seus companheiros. Tal atitude ndo seria compreensivel ndo fosse pelo fato demee

no desenvolvimento mental da crianca, tem uma funcdo de primeira importancia a
desempnhar. Se ao aprender a falar a crianca tivesse apenas de aprender um certo
vocabulario, se precisasse apenas imprimir em sua mente e em sua memoéria uma grande
massa de sons artificiais e arbitrarios, iSSO seria um processo puramente mecanico. Seria
muito laborioso e cansativo, e exigiria um esforco consciente demasiado grande para que a
crianga o empreelesse sem uma certa relutancia, visto que o que se espezta daga
estaria desligado de gqualquer necessidade [
certa idade parece em toda crianga normal, e que foi descrita por todos os estudiosos de
psicologia prova o cordrio. (CASSIRER, 1994, p. 217)

Tal proposicao estaca que o universo simbolico e psicolégico sdo estruturais e que através
deles a lingua nédo se estabelece como uma agdo mecéanica, mas como instrumento
linguistico que vincula 0 homem ao mundo. Ao ter contato com 0s objetos, a crianga mais
do que memorar seus nomes, o0 que ela apreende € a formar conceitos desses objetos em
acordo com o mundo objetivo. Assim, a linguagem tesmastrumento para que a crianga

se adatre em um mundo novo, 0 mundo do simbdlico. A imagem nédo é representante do
objeto, magdo conceito, ou seja, ndo € o objeto que determina a relagdo sujeitalo,

mas o conteudo significante. Assim, a crianca adentra em um mundo que se identifica e
estabelece vinculos com ele. Nesse sentido, a funcdo primordial da linguagem se estabelece



a partir de bases mentais e simbdlicas e concebem aquele que fala concep¢des do mundo
objetivo. A partir da proposicéo de Cassirer psdeafirmar que a relacéo de cada individuo
falante esta para além daquilo que a tradicao iluminista denomina como roiaschessa
perspectiva, ndo se pode afirmar que a relagdo existente entre linguagem, lingua e fala se
estrutura puamente em acordo com as proposicdes cartesianas sobre o pensamento.
Cognitivo e simbolico articularae. O existir humano somente € possévelartir de uma
posicdo sistematizada desses conteudos psiquicos.

Cassirer propde que nem sempre o home do objeto tem qualquer posse sobre ele. Dito com
outras palavras, se compreendermos que 0S conceitos sdo representantes das imagens
poderemos demonstr que nem sempre hd uma homogeneidade entre objeto e conceito.
Para Cassirer, (1994, p.221) a funcdo do nome se relaciona a um aspecto particular da coisa
e nao ao aspecto concreto do objeto. Nesse sentidespquepor a forca da palavra como
representante metaforico e ficcional. Embora Cassirer reconheca que existam nomeacoes
fixas, imutaveis e universais, 0 que se destaca é que a funcdo por exceléncia da lingua é
manifestar aspectos proprios de cada comunidade falante.

A funcéo primaria da linguagn se estabelece no potencial de edificar a cultura. Essa
se torna dindmica a medida que o homem avanca nos entendimentos do mundo e contribui
para que a sociedade na qual ele esteja inserido. Nessa perspectiva, demarcar 0 mundo e
estabelecer vinculos € udos objetivos do homem ao longo da histéria da humanidade. O
homem somente se estabelece na cultura através mediacdo. Desmond (2000, p. 25) observa
gue o homem religioso somente consegue mediar consigo mesmo a medida que media com
0 outro. Sendo assim, g@se propor que o potencial de mediacéo se apresenta no homem

como disposi-«o0o |linguistica e mental. Segu
huméeno, a facul dade da fala ocupa um |l ugar ce
An«o ¢ on serasldfi@énciamealingoagem e sim um momento essencial e positivo da

for-a expressiva que nela residebo. O homen

manifestem sua vontade suprema. No sentido antropoldgico, a palavra toma forma de
indeterminacdo, enquem a narrativa mitolégica € inquestionavel e ndo ha qualquer
contradicéo.

Conforme Cassirer, (2001, p.40) o fonético é ponte entre o subjetivo e o objetivo. O som é
som falado e escutado. Portanto, pertencem ao interior e exterior. Se por um ladeekxiste
um dado objetivo que é a prépria fonética, por outro, habita nele aspectos subjetivos, pois
eles sempre estardo representando imagens. Assim, a linguagem
Deve ser compreendida como algo que se esta eternamente produzindo, em que as leis que
regem a pducdo sdo definidas, enquanto o alcance e, de certa maneira, a natureza do
produto permanecem totalmente indefinidos. Assim como o som constitui um elemento
mededor entre 0 objeto e o ser humano, da mesma maneira a linguagem, como um todo,
opera entre momem e a natureza que sobre ele age interna e externamente. (CASSIRER,
2001, p.41)

Em Cassirer, a linguagem ndo é uma acdo puramente intelectiva. Ela € uma atividade do
espirito, distinta de preceitos dogmaticos rigidos e que promove interacéoiuiijetivo e
objetivo. Nessa perspectiva pode afirmar que o estruturalismo linguistico contribuiu
enormemente e possibilitou a sistematizacdo dos sistemas simbolicos. Ou seja, contribuiu
para que a ciéncia da linguagem, a semiologia, aprimorasse oiemetodda rede que
interpreta a teoria da linguagem. Nessa perspectiva, a linguagem foi apreendida como uma
rede de processos em que interpreta as diversas manifestacdes culturais. Nessa perspectiva
destacanse as proposicoes de Saussure.
Numa lingua, dishguemse signo e significado, ou significante e significado: o signo é o
elemento verbal material da lingua (r, |, p, b, g, g, por exemplo), enquanto que o significado
sdo os conteludos ou sentidos imateriais (afetivos, volitivos, perceptivos, imaginativos



literarios, cientificos, retoricos, filosoficos, politicos, religiosos, etc.) veiculados pelos
signos; o significante € uma cadeia ou um grupo organizado de signos (palavras, frases,
oracdes, proposi¢cdes, enunciados) que permitem a expressao doisasigeif garantes a
comurncacao (...) Alingua € um coédigo e se realiza através de mensagens, isto €, pela
fala/palavra dos sujeitos que veiculam informacfes e se comunicam de modo especifico e
particular (...) O sujeito falante possui duas capacidademaeaténcia (isto €, sabe usar a
lingua) e a pdormance (isto €, tem seu jeito pessoal e individual de us@gaa); a
competéncia é a participagdo do sujeito em uma comunidade linguistica e a performance sédo
os atos de figuagem que realiza. (CHAUI, 1994 145146)

Saussure apropriegse de dados ja existentes na linguagem: o material e o espiritual. O
primeiro ele nomeou de signo e o segundo de significado. Nessa perspectiva o0 que ele
realizou com genialidade foi sistematizar os dois conteudos eskestalp um vinculo entre

ambos. Esses conceitos desenvolvidos por Saussure demonstram, principalmente, uma
articulacdo entre dados genéticos, antropoldgicos, historicos e psicolégicos. Qualquer lingua
em qualquer momento da historia da humanidade se estabel partir desses conteudos.

Um sujeito somente sera compreendido a medida que os que os demais souberem decifrar
esse conjunto de cddigos. Ao agrupamento de frase, oracdes, numeéricos, proposicdes e
enuncados presente em cada discurso e na intergretale seus codigos podera se
estabelecer o que quer se transmitir determinados significantes, que resultardo em
significados. Podse afimar, por exemplo, que os significantes utilizados por Galileu eram
matematicos. Nessa perspectiva, psedeompreendaue somente uma articulacédo entre o
significante e o significado podera proporcionar uma légica linguistica nos discursos. Dito
de outra forma, ndo existe lingua sem o estabelecimento da relacdo material e imaterial, ou
melhor, ainda dizendo, o fisico espirito.

Um dos grandes efeitos de todo o arcabouco teérico de Saussure em relagdo a linguistica,
foi que a comunicacédo sofreu grandes mudancas. Nesse sentido, a no¢do de mental dentro da
perspectiva linguistica modificese. Como consequencia, conceito como fiver dad
Areal i dadeo foram ampl ament e guestionados.
significados, idéias, emocdes, sentimentos e desejos. Nessa perspectisg tonperativo
gue apresentemos algumas diferencas que foram pertinentemenddadiscussdo sobre o
caréter de transitividade dos significados.

Em primeiro lugar, teremos que especificar melhor que tipo de signo € o signo linguistico.
Por que uma palavra é diferente, por exemplo, da fumaca que indica fogo? Ou, se se preferir,
qud é a diferenca entre a fumas@nodefogo, que vejo, e galavrafumaca, que
pronucio ou escuto? A fumaga é uma coisa que indica outra coisa (fogo). A palavra
fumaca porem, € unsimbolq isto €, algo que indica, representa, exprime alguma coisa que

€ de natureza diferente dela. O simbolo € um anélogo (a bandeira simboliza a nagéo, por
exanplo) e ndo um efeito da coisa indicada, representada ou exprimida. O simbolo verbal ou
palavra me reenvia a coisas que ndo sao palavras: coisas materiais, ittes, seres
inexistentes, etc. (CHAUI, 1994, p.147)

Nessa perspectiva, pode afirmar que a linguagem simbdlica difsee da linguagem
conceitual. Enquanto a primeira possui intensa carga mental, a segunda procura dar um
sentido objetivo e ndo possui warater imaginativo, circunda o termo e o apreende. Realiza

um processo que podemos defmi como reconstrugdo analitica. Aspectos como
pensamento, imaginacao, percepcao, desejo, sentimento, emocao e afeto fazem parte da rede
simbdlica e significativa. Bo com outras palavras, a linguagem é uma acéo psiquica. Ja a
linguagem conceitual manifess& como um trabalho realizado pelo pensamento. Nessa
perspectiva podee avaliar que o processo de simbolizacdo presente no mundo religioso se



da a partir da pepectiva de sacralizacdo dos objetos mundanos. Na tradicao crista catdlica,

por exemplo, o pdo e o vinho, na celebracdo eucaristica, tomam forma de corpo e sangue
mediante as palavras do sacerdote. No entanto, ao verificarmos materialmente,
constataremos asesmos pao e vinho. Assim, o simbolo cumpre a fungdo de realizar uma
ruptura entre o natural (a coisa em si, 0 pao e o vinho que séo significantes) e o sobrenatural
(o corpo e o sangue de Jesus que séo significados). Nesse sentido, Desmond (2000, p. 246)
prop»e (u eadofraigiosidg mistério,cpor sua vez, esta ligado ao que €

di ferentemente, dupl ament e: p«o ® p«0 € n«o
dessas descricOes peslee af i r mar gue o0s significantes
rela-«o com o significado fAcorpo e sanguec
significado surge como determinado @m de linguagem. A forma é antes tudo,
manifestacdo do espirito. No entanto, para que o significado apareca como fato religioso, as
palavras do sacerdote tomam sentido imperativo. Dito com outras palavras, pdo e vinho
somente poderdo se apresentar como corpo e sangue a partir da presenca daquele que esta
legitimado para realizar esse ato. Assim, o discurso religioso toma forca &grcgae
psicolégica.

O péo, como qualquer péo, e o vinho, como qualquer vinho, poderiam ser usados numa
refeicdo ou orgia: materiais profanos, inteiramente. Deles ndo sobe nenhum odor sagrado.
Mas quando as palavras sdo pronunciaddse st e ® ¢ ®metec ® PG meu S &
0s objetos visiveis adquirem uma dimensdo nova, passam a ser sinais de realidades
invisiveis. (ALVES, 2008, p. 27)

Sacralizar determinado objeto é transcelodé@ sua condicdo material. Dito com outras
palavras, mesmo possuindon valor material, ele em seu aspecto simbolico, pertence a
outro universo e se constitui como manifestacao religiosa. Assim, a condigdo primordial da
existéncia do sagrado é o proprio profano. Esse paradoxo se institui, inicialmente, através de
uma inter@pendéncia. Também porque o préprio homem é que os distingui em uma e outra
condicdo. O que define a possibilidade desse paradoxo é a prépria estrutura do discurso e
como ele se estabelece. Portanto, pgaleafirmar que as palavras religiosas sempre
oferecem cédigos para serem decifrados. Assim, durante a celebracdo eucaristica, ndo ha
nenluma evidencia sensitiva (olfativa ou visual) de que ocorreu uma mudanca material em
corpo e sangue. Nessa perspectiva ggedeoncluir que o simbolo é representante, por
exceléncia, do material. A concretude da acao perde todo o seu valor. O sagrado se institui
como valor religioso pela mediacdo simbdlica. O simbdlico é ordenador cultural. Ele visa
essencialmae um processo de organizacao e interpretacao de determinadeefe.

Enquanto em Cassirer a religido € compreendida como manifestagdo das formas
simbdicas, para Freud o discurso religioso somente € possivel porque o0 homem em sua
estrutura psiquica é desamparado. Dito com outras palavras, o desamparo do hoalem o qu
Freud propde néo é algo que ele possa superar.

A Unica maneira que 0 recém nascido possui para comunicar sua insatisfacao frente aos
desconfortos fisicos se da através de gritos. Assim, ele necessita de maneira imperativa, da
interpretacdo de deternaido outro, geralmente, a mae. Essa intervém, minimizando os
desconfortos, eminentemente fisicos e suprindo suas necessidades béasicas, como
alimengcao e cuidados higiénicos, por exemplo. Analogamente Freud propde que o homem
adulto, busca através de mesamds psicolégicos coibir sua condicdo de desamparo
estrutural. Afirmar que o homem € desamparado estruturalmente é propor que em sua
constituicdo mental, a incompletude é permanente e que sempre dependera de determinado
outro. No entanto, esse outro sempesapresenta como outro da linguagem. Dito com
outras palvras, o simbdlico é constitutivo e marca a condicdo de unicidade de cada
individuo.



O proximo €, ao mesmo tempo, a) o primeiro objeto de satisfacdo, fonte da experiéncia
mitica de prazer absolutjue o homem est4 condenado a tentar reproduzir posteriormente;

b) primeiro objeto hostil, presenca estranha e ameacadora que quebra a relacdo de
indiferenca que ele entretém com o mundo ao nascer; e c) Unica potencia capaz de prestar
socorro, aquele quecalhe e responde afetivamente a seu desconforto, ordenando suas
manifestacdes pulsionais. Objeto ambiguo, porque pdlo de fascinacéo e repulsdo, o outro,
dentrodapespecti va freudiana, -estramgeitad CoOBLKS
11)

A relac® que a crianca estabelece com mée se processa a partir de uma ambiguidade: ela
nao reconhece a mée, mas por outro lado ela identifica a mae como aquela que cuida. Essa
ambiglidade se estabelece como um conflito psiquico. Mas por outro lado, a crianca
estdelece um vinculo afetivo com esse outro. Esse mesmo conflito se apresenta no
universo religioso. Significantes como: céu e inferno, pecado e salvacdo, mau e bem, amor e
odio, fardo parte da constituicdo psiquica do homem.

Portanto, a paz se apresectano uma instancia mental e manifesta uma busca sem fim de
cada sujeito no seu universo cultural. Nessa perspectiva, para a psicandlise a paz se d4 como
manifestacdo da busca de cada sujeito na superacéo dos conflitos impostos pela condicdo de
desamparo. bl entanto, a busca que o sujeito religioso estabelece contra sua condicdo
psiquica de desamparo se da a partir de um prazer absoluto e esse € ilusédo, pois 0 homem
sampre é marcado pela falta, ou como prop6e a psicanadlise por uma condicdo de
incompletude.

No entanto, ndo se pode negar a importancia das instituicdes religiosas nos processos de
promocdo da paz mundial. Cada religido nesse sentido deve cumprir 0 seu importante e
fundamental papel de representante cultural, pois a paz ndo é somente uma idstanc
universo psicolégico, mas envolve aspectos politicos e econdmicos e envolvem relacdes de
poder. Para tal, dew&e ressaltar que para estabelecer um ideal de paz mundial. Cada
derominacéo religiosa deve, através de seus signos, significantes ecadpsfimanifestar o
seu desejo em relagéo ao que sabemos sobre a paz mundial.
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Nietzsche e o tipo dionisiaco como categoria de uma
filosofia tragica

Flavio Senra

RESUMO: O final da producdo intelectual de Nietzsche aponta para uma curiosa sintese de seu
penamento. Dioniso contra o crucificado é a expressilizada pelo filésofo para caracterizar, segundo

nossa leitura, uma sintese de seu projeto filosofico de transvaloracdo de todos os valores. A presente
comuni@cdo tem por objetivo apresentar o percurso desse processo que antecedeu as primeiras
publicages do entao fildlogo que foi Friedrich Nietzsche e culminou nos dltimos escritos. Por um lado, o
pensamento sobre o dionisiaco remete & influéncia que a interpretagdo de Schopenhauer exercera sobre a
leitura que o jovem Nietzsche fizera sobre a artedasados helenos. Por outro lado, a perspectiva de
Nietzsche sobre a filosofia na época trdgica dos gregos, apesar da ruptura com o antigo mestre filosofo,
destaca como a perspectiva inicial ndo chegou a ser alterada, mas, ao contrério, foi aprofundgda ao lo

do percurso intelectual do autor de Zaratustra. Neste sentido, passando por suas obras publicadas e pelos
postumos inéditos reunidos taistische Studienausgab@ comunicacdo procurara evidenciar o tipo
dionisiaco como uma categoria da filosofia itdgnietzscheana. Com base nesta categoria, o texto final
evidenciard o elemento que parece fundamental para a abordagem critica do conceito Deus na tradi¢cao
metafisica ocidental, apontando para uma perspectiva transvalorada acerca do divino que o filésofo
parece resgatar da experiéncia helénicaspogatica. O divino fundamento dionisiaco leva a marca da
alternativa nietatheana para o ser tomado como uno, eterno e imutavel, o Bem, o motor imével que,
segundo a tradicdo, desde Parménides, passando pateSBtatdo e Aristoteles, o cristianismo e a
modernidade (salvo excec¢bes pontuais que poderdo ser apenas mencionadas) tem o seu acabamento na
expressédo Gott ist todt' diagnosticada na Gaia Ciéncia. O tipo dionisiaco, levado a condicdo de
categoria, nd@penas déhitard o campo da abordagem da Filosofia da Religido em Nietzsche como
temos procurado evidenciar em nossos trabalhos mais recentes. Podera, portanto, também fomentar uma
perspectiva de interpretacdo sobre o niilismo e o religioso na sociedateEmporanea ocidental,
rompendo com os rétulos simplistas atribuidos ao filésofo ateu, imoralistaraetafisico, rotulos que o

autor procurou minimizar em seu Anticristo, ao afirmar que tudo isso era pouco ante sua perspectiva. Sera
possivel antevarma espirituatiade conforme aos tempos do niilismo contemporaneo?

Palavras chavesNietzsche, Dionisiaco, Niilismo, Filosofia Tragica

Para Saramago, no dia de seu falecimento,
em memoéria de sua obra e de seu pensar a fundo

0 modo como a humanidadenga Deus

Nos ultimos trabalhos desenvolvidos, sobretudo com a investigacdo sobre a relagédo
niilismo e religido, a pesquisa esteve sempre mais focada nos textos do periodo maduro
de Nietzsche. Preferencialmente, foram alvo da investigacdo os escritodayde

Assim falou Zaratustraaos trabalhos de 1888, incluidos os textos postumos desse
periodo no que concerne a tematica niilismo e critica religiosa. Sabenge o
assunto perpassa tantos outros temas como, por exemplo, a metafisica e a moral, enfim,
os pilares da dtura ocidental, e a despeito das caracteristicas da producéo intelectual
do filosofo, senpre se tomou como problemética a auséncia de uma abordagem sobre os

* Doutor em Filosofia, Coordenador do PPGCR PUC Minas. Com recursos do Edital CNPq 03/2008.
Contato: flaviosenra@pucminas.br



escritos do periodo jovial e do periodo intermediario na trajetéria intelectual
nietzscheand.

O interesse concentrado nesta etapa da producdo nietzscheana acabou ganhando
dimensdo nova quando tornou possivel retomar a origem do fio condutor que pretende
compreender a contraposicao das forcas entre um sentido tragico e um sentido. ascé
Estes dois sentidos séo tomados como formas deeverser humano com o0s sentidos

de sua existéncia. A forma de \8& com 0 mundo e os sentidos da existéncia € a base
para a producdo de metaforas reguladoras tal como a metéfora Deus como prapria pa

o discurso sobre aquilo que na realidade da vida e do vivido remonta e reclama um
fundamento.

Do ponto de vista da questdo que a metafora Deus ocupa no pensamento do fildsofo
aleméo, alguns perguntas antecedem e, de certa forma, acompanham este @abhlh

pode ser a relacdo entre a morte da tragédia anunciada por Nietzsche em seus primeiros
escritos e a morte do Deus moral e metafisico diagnosticada praticamente dez anos
depois pelo filésofo alemédo em s@aia Ciénci® Ha relacdo entre o pensameqte

afirmou a morte do Grande Pan na Grécia e a morte do Deus cristdo na modernidade
ocidental? Entrementes, qual a relacdo pode ser pensada entre Dioniso e o Crucificado?
E de que modo estes fideusesodO servem como
fil osofia nietzscheana? Qual é a posicdo do filésofo quando o tema Deus é destacado em
sua producéo? Nao obstante, a questdo principal que deve atravessar como meta esta
breve comunicacdo deve ser aquela que pergunta pelo fundamental que uma filosofia da
religido investiga quando pensa a metafora Deus.

Que pode contribuir esta perspectiva para a abordagem da qual se ocupa uma filosofia
da religido? Enquanto esteve vinculada aos conceitos teoldgicos do ocidente greco
judaico, como teodicéia, cabia a disciplipensar as possibilidades do discurso sobre
Deus, seus atributos racionais e 0os argumentos de sua existéncia. No tempo em que a
forca dessa grande regulacdo metaférica perdeu o seu poder de coesdo e os discursos
sobre Deus descobrirage varios e, até mesm@or alguns foi tomado como
preconcéo inutil, um novo horizonte se abriu para o fildsofo que se ocupa da religido.
Neste setido ultimo, descobritse Deus como fruto do humano desejante de sentido.
Inverteuse a perspectiva, retirme 0 véu que ocultavo grande mistério ndo sem

muitos poblemas. No entanto, da metafora sobre o mistério, sobrou o mistério.
Contudo, deigmos este tema para outra ocasiao.

Do culto primitivo a natureza ao conceito filosofico Deus (ou mesmo ao conceito Nada

I quando esté tomado como fundamento/ndo fundamento) ndo parece haver ruptura na
vontade que se expressa como desejo de unidade, de absoluto, de principio. Deus, como
metafora reguladora, € a imagem do eterno, do sentido pleno, do Belo, do Bom e,
também, do TerrivelDeus, a metafora reguladora sempubsiste independente do

nome ou forma como a esta realidade se refiram as varias culturas, como o resultado da
experiéncia do crente sobre algo que falta para que o mundo seja. O pensamento
articulador entende que o mdp esta ai, nés estamos ai, e deve haver algo que
justifiqgue e assegure o0 que dal € a experiéncia fundante para crentes e muitos dos
naccrentes. Esta expgéncia é vivenciada de muitas formas e recebe nomes sagrados
por parte dos crentes e nomes dessizados por parte dos ndo crentes.

A pergunta que aparece aqui ndo é, portanto, a questao da existéncia ou ndo de um deus.
A existéncia de Deus parece, em nossos dias, superada como questdo filosofica e
mesmo como hipdtese cientifica. Ndo é como realel que a existéncia de Deus

A comunicagdo que segue € fruto de um trabalho mais recente que procurasecdpsrtextos do
jovem Nietzshe a partir dos temas suscitados nas orientacdes de alunos (as) da graduacao em Filosofia e
do Mestrado em Ciéncias da Religidao na PUC Minas.



interessa, mas como discurso. Portanto, a questdo é, penso, sobre 0 que esta metafora
onipresente informa quando é pronunciada (e quando é negada). Ai os discursos sobre
Deus efdvamente se tornam relevantes para o estudidsofilosofo da religiao
competiria, atdo, o estudo acerca dos discursos sobre Deus.

Deus é palavra. Nao confundamos a expressdo como mencéao a unviepoodeternp

mas a uma metéfora que expressa horizontes de vida, interpreta¢cdes de mundo, anseios
de transbordamento, ultrapassamento, transcendéncia da vida e do humano. Discursos
sobre Deus acompanham e sdo a expressao mais fiel para os sentidos que homens e
mulheres, e nenhum outro animal ou ser por nds conhecido, atribuem ao mundo e a
vida. Discursosobre Deus aparecem ali mesmo onde nem € pronunciado o termo, ou
seja, ali onde se fala da lei universal, da ordem cdsmica, do principio, do destino, da
beleza, do justo, do terrivel do mundo e da vida.

Enquanto metafora reguladora, Deus é expressaoglaatiem humana que se presta a
definir o absoluto, o principio, o essencial da realidade e da existéncia. Esta metafora
reguladora, ao menos em filosofia, esta associada a nocdo de Ser, Causa, Fundamento e
Sentido. Na sua multiplicidade de termos e mogoss 0 ser se diz de muitos mod@s
recordava Aristoteles em sua Metafisica, a metafora aqui nomeia a partir de uma mesma
vontade reguladord a vontade que demarca o sentido essencial que assegura
individuos e culturas em face do caos, do abismo inendotvazio e do nada.

Portanto, em tempos de debate sobre ateismos&eismos, ndo importa se se cré ou

se nao se cré. Este debate esta vencido pela inutilidade que representa e pela esterilidade
que provoca. As metéaforas religiosas mobilizam a hishade em torno das imagens

gue representam e das forcas que mobilizam. A questdo que importa ndo € pensar a
existéncia ou inexisténcia de Deus, a questdo que merece ser pensada no tempo de hoje
€ interpretar que imagem de mundo e que projeto de humarddatiese garante ou

ndo com as respectivas metaforas criadas pelas distintas culturas em torno do conceito
Deus.

O fato é que o mundo esté ai. O mundo fisico e as interpretacées sobre o mundo. Este é
o dado que temos. E o mundo é com e a despeito dessryencas e descrencas. Neste
cenario, religides, filosofias e ciéncias sdo discursos que organizam e apresentam as
variadas experiéncias humanas em torno dessa realidade. Que € o mundo? Como
chegou a ser? Qual o seu destino? E qual é o papel que jega $& humano? Para si
mesmo, este animal que pergunta também € interrogado sobre o sentido. Em sentido
tragico, o sentido mais caro € aquele que pode ter a finitude radical. Qual pode ser o
amor humano pelo finito? Isso implica uma quantidade de forcamensuravel.

Quanto de sentido se pode conferir a uma existéncia efémera e passageira? Esta é a
abismaica situacdo de um ser que vislumbra horizontes infinitos, que podelpensa

sem limites. Neste contexto, o que implica recordar, por um lado, Diend® outro

lado, o Deus cristdo como metaforas usadas por Nietzsche para exemplificar a crenga no
deus tragico e a crenga no deus asceético da racionalidade seuldtticica que
dominou a metasica e a teologia do ocidente cristdo?

S&o duas perspects distintas, duas metéaforas utilizadas por Nietzsche para-seferir
realidade divina. Em ambos casos, fala o fildosofo em deuses mortos. De um lado o deus
morto pela obra da l6gica racionalista socréatica e sua dialética. De outro lado, a morte
de um des pelo esgotamento do mesmo processo que o fez icone de uma metafisica
dualista e de uma moral reativa no ocidente. Se a expressao morte de Deus caracteriza,
em Nietzsche, o evento niilismo, a metafora dionisiaca em contraposi¢cado ao deus moral
metafisico pde ser expressdo vinculante de um pensamento que atravessa toda uma
obra, ainda que esta seja uma questdo nossa e ndo necessariamente aquela do filosofo
em questdo. Em cada caso, as metaforas reguladoras para o divino serviram para



explicitar quantidadesle forca para a afirmacdo de uma verdade reconhecida para o
mundo: uma verdade de matriz tragica e uma verdade de matriz ascética. Em ambos
casos, o filésofo identificou um esgotamento e um vazio, pois as metaforas sdo sempre
criadas e recriadas segundova nt ade de poder gue as produ
morremo ® uma express«o que pAGaa@éxiaencont:r
No texto classico em que o filosofo aborda o seu diagndstico mais terrivel esta é uma
expressdo que pode levar a compreend@quilo que as duas perspectivas acima
mencionadas nomeiam como o sentido da morte do grande pan na tragédia e a morte do
deus moral e metafisico na modernidade.

Aparentemente, duas vias se entrecruzam em nossa reflexdo. Por um lado, poderiamos
assumir guela via que toma como fatal o fenébmeno do niilismo a partir da logica da
identidade e da permanéncia. Assim, estariamos frente a um fendmeno a ser combatido,
um fenébmeno para o qual deveria haver uma saida, ainda que pelo caminho do retorno a
uma hipotéta unidade perdida. Este pensamento é fruto de uma postura para a qual
toda ruptura parece um risco terrivel, uma situacdo passivel de ser evitada. Por outro
lado, o que o compreende a légica da catastrofe como a logica da historia, o principio
original efundamental da vida e da histéria humana é uma via de enfrentamento. Esta &
a situacdo que a humanidade tem para ser enfrentada. E com esta situagido que a
humanidade tem de vese na labuta de cada dia. E desse material que se faz a vida, se
corstroem vabres, se edificam culturas. Nao ha casas sobre rochas eternas, instituicdes
etenas, impérios indestrutiveis. Vivemos sobre um mundo fluido de metéforas
reguladoras. Estes aspectos indicam duas posturas muito distintas frente a vida. Que
imagem divina podé representfas? Acaso uma mesma imagem? Porque a metafora
Deus referese ao fundamento, esta implicado que o fundamento é pensado da mesma
forma? Uma coisa é pensar o fundamento segundo a logica da identidade e da
imutabilidade, outra, bastante distiné pensdo na perspectiva do eterno e criativo

devir eterno. E aqui que se desenha uma dualidade tragica e seu opositor sentido
ascético légiceacional.

Com o elogio do tragico, Nietzsche parece sugerir que a logica da vida ndo é a légica
imposta pela mfermidade humana em sua busca por repouso e resposta firme. Pela
condenacéo do ideal ascético o filosofo destaca que tal enfermidade se caracteriza pela
necessidade de criar mundos fixos, planos incondicionais, exatos. Esta enfermidade
soube produzir sediscursedeus Poderoso, incondicional, Gnico, eterno e estatico.
Uma netaforadeusfundamento atado ao trono da imutabilidade, garantido por uma
vontade moralizadora. Contra essa metéfora, da qual tanto a filosofia da religido, como
filosofia cristd ocupo-se, Nietzsche nos apresenta Dioniso. Que pode ser pensar um
deus como Dioniso, para o mundo tal qual Dioniso representa o fundashe®irt®

Tomemos como ponto de partida, para uma breve consideracdo a respeito, um texto
escrito por Nietzsche em 1886. Trae de umEnsaio de autocriticascrito para o
Nascimento da Tragédiaobra escrita no tempo de juventude, publicada em 1872. O
texto ndo foi escrito para o tema que aqui abordamos. Portanto, ele aqui sera
apresentadepenas como uma provocacao ao persamsobre a metafora Deus.

O jovem Nietzsche esteve disposto a escrever uma grande obra sobre a cultura grega.
Antes da publicacdo de seu primeiro livtdNascimento da Tragéd{d872), escreveu

um ensaio sobr@ visao dionisiaca do mundd870) quandga havia proferido, no

mesmo ano, as conferéncias sofredrama musical grege sobreSocrates e a
tragédia. Aquela esperada obra acabou reduzida a um escrito sobre a tragédia e sobre
como o0 pessimismo fora experimenéamaso na Gr
forte, a mais valenteo (NIETZSCHE, 1999, p
préprio autor chegou a manifest criticamente sobre aquele texto inaugural. Em



1886, assinava Nietzsche um Ensaio de Autocritica no qual chamava o livro de
problematico, estranho e de dificil acesso. Basicamente, o filosofo laseka seu

romantismo wagneriano e de ter se expressado em formulas inspiradas em
Schopenhauer.

O autor perguntae pelo sentido do pessimismo na cultura grega. Seria ele um caso de

ruina da cultura? Ou seria este mesmo pessimismo fruto de uma satde transbordante? E
neste rol de questbes que o fendbmeno do dionisiaco, em 1886, aparece claramente
vinculado ao tema da tragédia. Por um lado, a tragédia tem seu nascimento vinculado ao
grance fendbmeno do dionisiaco; por outro lado, contra a tragédia, esta o socratismo e

seu racionalismo moral. O fenémeno dionisiaco que ensejou a tragédia foi duramente
combatido pelo socratismo por meio do qual o animal teérico se sobrepde ao animal
trdgico. Assim, o tema central do valor da existéncia, toma o pessimismo
(Pessimemug, como tema correlato ao tema do sofrimeriteider). Esta questéo

revela uma atencdo as coisas duras, dificeis e horriveis da existéncia frente a uma
cultura, entdo incipiente, J® tdo difundida, como a cultura do bestar. Neste

contexto, o cientitismo, ou a ciéncia tomada como coisa problematica, aparece como

reacdo ao medo e fuga da verdade do pessimismo. Aqui podemos denotar elementos

para nossa hipotese sobre as duas eetisps que alimentas distintas metaforas sobre o

divino tragico e o divino em bases logi@zrionais.

O racionalismo que leva ao niilismo tipico do tempo em que deus € mortoseveda

critica assumida pelo filosofo alemao a perspectiva cientifica angémoca. Tomada

como coisa problemética, a ciéncia foi levada a investigagdo no campo da arte,
esclaece o filésofo em seu texto. O racionalismo socratico representa o tipo desse
cientificismo da negacao da consideracao pessimista sobre o valor da exidtarth

des Dasins) e do problema do sofrimento. Assim, pode afirmar Nietzsche sobre o
Nascimento da Tragédia dezessei s anos ap-s swuwema publ i c:
ciéncia com a Otica do artista, e a arte, com a dadida( NI ETZSCHE, 1999,
Esse douto, quando critica os limites de sua obra jovial impossivel, obra para iniciados

em questbes artisticas, fala daquela voz oculta que se manifestava. Nietzsche se
manifesta neste r ogo de 1886 como disc2pulo de un
mesma poca, o0 paragrafo 295 deara além do bem e dmal revela a mesma

identidade do filésofo. Esse disuipado revela um fAesp2rito qu
novas, carentes ainda de nome, uma memodria cheia de perguntas, experiéncias,
segredos, em cuja margem secrevia 0 nome Dioniso mais como signo de
interroga-«00 (NIETZSCHE, 1999, p . 15) . N a
Ni etzsche e para n wasishdojygschi? segue a pergunt a
Para compreender a questdo proposta, Nietzsche indica no segoRI®|2@886 que o

livro O Nascimento da Tragédapresenta uma resposta ao problema. Na referida obra,

di z o fil . -sofo, Wissdnder ,u mung ufeiBEmnyssaibiedko o ( (
Adidom?2 de s dingerBaneSotiey. (

O foco da pesquisa nietz&zna parecia ser a relacdo do grego com a dor, mas acabou
revelandese, no Prdlogo de 1886, como uma avaliacdo da condigdo moderna. Por um

lado, sobre os gregos, pergunta o filosofo se o anelo de b&lerangen nach
Schonheitteria surgido de uma cada. Por outro lado, também se pergunta Nietzsche

de onde teria surgido o anelo do feWeflangen nachdem Hasslichen este que é

anterior ao primeiro entre 0s gregos. Entre gregos e modernossérapara o filésofo,

de uma questéo psicoldgica difjatomo dificil € saber a origem da tragédia entre os

gregos. De toda forma, parece que o otimismo e a jovialidade gregas, seu gosto cada vez

mais forte por festas, diversfes e novos cultos sdo, para Nietzsche, a maior deméncia
(Wahnsin). Nessa relacdo, nperspectiva de uma critica a logicizacdo do mundo,



falando da perspectiva vivida pelo autor no tempo em que escrevélaseimento da

Tragédia aparecem as fAi d®i as modernaso como a
democracid agora analisados sobs@gno de uma forca declinante e sintoma de uma

fatiga fisiologica.

Qual a relacdo pode haver entre a tragédia e as idéias modernas na boca do iniciado e
seguidor do Deus Dioniso? Aqui encontramos trés aspectos inseparaveis na perspectiva
nietzscheana: o etafisico, o0 moral e o religioso. @ascimento da Tragédiafirmara

que a arte e ndo a moral seria a atividade propriamente metafisica do homem. Para
aquela obra, apenas como fendbmeno estético estaria justificada a existéncia do mundo.

Nele se revela queor tras de todas as coisas, encestraim Deusrtista Kinstler

Gott). Diferentemente do Deunoral, o Deusartista é
completamente amoral, desprovido de escripulos, que tanto no construir
como no destruir, no bonGuten) como no ruim $chlimenih, o qe quer é
darse conta de seu idéntico prazeungl e soberaniaSelbstherrlichkejt um
deusartista que, criando mundo, se desembaracanaetssidadgNoth)
implicada na plenitudeF{ille) e sobreplenitudgUeberfiillg, do sofrimento
das antiteses nelewmouladas. (NIETZSCHE, 1999, p. 17).

Considerado o mundo como vontade de poder, ou seja, como fluxo de forgcas em devir,
eternamente em movimento, a imagem correspondente de seu Deus é Dioniso. No que
pese a ruptura com a metafisica de artista desenhamgopem shopenhaueriano e
wagneriano Nietzsche, o fil .- sofmoraisde | ei t a
exist °nci ao. A filosofia de Ni etzsche em se
Arebai xao a mor &lns)’como wmedgano«k o de arte (
O autor det ac a (1999) o] cristiani smo como A m
(Ausdeitung) e justificacdo Bedeutsamkeit pur ament e est ®ticas do
este Arelega a arte, t Rettla deralride® ,. aoSergaind®
Nietzsche, o cristhismo

Foi desde o principio, de maneira essencial e basica, nausea e fastio contra a

vida sentidos pela vida, nausea fastio que ndo faziam mais que dis&rcar

ocultarse, atavils e com a cren-a em fAioutrad vida

-di o ao fA mu Boddosdafetosao medad adbeleza e & sensualidade,

um além inventado para caluniar melhor o aqui, no fundo, um anelo para

fundirse no nada, no fino, no repouso, at ®

(NIETZSCHE, 1999, p. 18).

O cristianismo se identifica, nesttermos tdo conhecidos de uma época obscura, para

Ni etzsche, cC omo uma vont ade de ocaso, A s
esgotamet o , esgotamento profundo dl®). Acdhalea o ( NI E
desta lemira aparece da seguinte maneira: a \t&ta de carecer de sentido, face a
perspectiva dsa moral cristd. A vida, amoral, tem de parecer indigna e invalida em si

mesma e a oral se destaca como uma vontade de negacado da vida. Contra este sentido

de condenacéo o fildsofo assume seu instintiifkt) defensor da vida e inventou uma

doutrina e uma valoracao artisticas, anticristas. Assumindo sua identidade de fil6logo,
homem de palras, afirma, Nietzsche nomeia esta doutrina e valoragdo como
dionisiacas. Estas divina e valoracdo sao, estritambe falando, a oposicéo a valoracao

moral do mundo e guardam para si 0o nome de um Deus grego, o Anticristo, Dioniso.

Porém, ndo se deve deixar enganar o leitor sobre o Deus Dioniso apresentado pelo entéo
jovem Nietzsche, sobretudo ap6s o Prélogo de 188tidd ali estava expresso de

certa forma em formulas shopenhauerianas e kantianas, o que nao invalida o sentimento
dionisiaco, mas apenas o0 obscurece naquilo que em realidade falava contra ambos

fil 6sofos, avaliou posteriormente o Nietzsche. Contudo, aéso, ha o engano da



avaliecdo da musica alemd, sobretudo por forca de uma influéncia da valoracdo
moderna gbre esta. O filésofo avalia ter perdido de vista o grgmdélema grego
Posteriormente € que Nietzsche compreende quao distante da musicastaegaa

musica e a cultura alemds, agora avaliadas como puro romantismo, coe gamti

como estando no rumo da mediocriza-«o0 das
permanece o0 grande fisigno de interneri@aga- «o0
ser composta uma musica dionisiaca, o que revela ser o problema musical central para a
compreensao do deus que ora se busca apresentar segundo esta perspectiva. Aqui é
Dioniso contra os modernos, ou seja, contra 0s romanticos e sua metafisicalocesola
Ambos os temas, a musica e a metafisica consoladora, infelizmente precisardo ficar para
outra apreciacao.

Dioniso demanda uma geracdo em cujo destemor de perspectiva, mata os dragdes da
fragueza pregada pelo otimismo moderno. Este homem tragicararsete do consolo
metafisico e da propria metafisica consoladora contra a qual se move, como bailarino, o
personagem Zaratustra como perta do alérdo-homem e do eterno retorno.

Em linhas gerais, esta comunicacdo pretendeu delimitar, do ponto delesisi@a

filosofia da religido em perspectiva nietzscheana, a possibilidade de trazer como
problema uma metafora sobre o divino que néo reflita as tradicionais categorias da
moral e da metafisica racionalistas que o problema comumente revela. Ndo éeinteress
sobrepor ou avaliar os dois modelos, mas, sobretudo, reconhecer as mdultiplas
possibilidades dos discursos sobre o divino como metaforas que atendem a perspectivas
distintas.
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A ASSINTEC E O ENSINO RELIGIOSO NO
PARANA: UMA HISTORIA CONTADA POR SEUS
SIMBOLOS

Emerli Schlogl

. .57
Sérgio Junqueira

Resumo

Esta pesquisa focalizando a hiskdia organizagdo do Ensino Religioso a partir da Associacao
Inter-Religiosa (ASSINTEC) estrutura no inicio dos anos setenta como espago para propor nova
configuracdo para esta disciplina, buscando superar o modelo confessional. Utilizando o método
historico foi possivel estabelecer a partir dos simbolos utilizados pelas diferentes equipes de
trabalho o desenvolvimento de um modelo do componente curricular para as escolas publicas
gue promoveu impacto inicialmente apenas na cidade de Curitiba e posteeanmé&stado do

Parana e em outras regides do Brasil. Este estudo regional impactou nacionalmente o ensino
religioso brasileiro.

Palavraschave: Ensino Religiosio Simbolo- Religioso

Abstract

This research focusing on the history of the organizatiorl@fious education from the Inte

faith- Association (ASSINTEC) structure in the early seventies as a space to propose new
configuration for this discipline seeking to overcome the confessional model. Using the
historical method could be established frtme symbols used by different teams working to
develop a model curriculum component for public schools that promoted initially impact only in
Curitiba and later in Parana State and in other regions of Brazil. This regional study has
impacted nationally raious education in Brfasil.

Keywords: Educatioii Religious Educatioin Symbol- Religious

No Natal de 1971, durante uma campanha de donativos para a crianga pobre surge, na
Paroquia Senhor Bom Jesus, em Curitiba, no Paran, a idéianai@v/pr o ensino religioso nas
escolas p¥blicas. Justificativa: AProver n«o
da vida. o

Em 1972 dois padres Franciscanos da Paroquia Bom Jesus, em Curitiba, Frei Arnaldo e
Frei Vicente Bohne, observamda deficiéncia do Ensino Religioso nas escolas publicas e
sabendo que seria impossivel preparar um nimero suficiente de professores para tal tarefa,
ideaizaram um servi-o de difus«o das fAaul as de
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na Lei 5692de 11 de agosto de 1972. Procuraram varias representaces confessionais
evangeélicas, expuseram seus planos e as convidaram a participar.

A idealizacdo do Plano da ASSINTEC recebeu total apoio da Arquidiocese, bem como de
pastores das Igrejas Luterags, Metodistas, Presbiterianas, Catolica, Congregacionais e
Episcopais.

Conforme compilacdo de textos avulsos sobre a histéria da ASSINTEC, por Serbena
(2004), em 17 de maio de 1972 o PRONTEL (Programa Nacional de Tele Educacédo) aprova o
projeto de Ensino Religioso Radiofonizado. Em 30 de maio o projeto é encaminhado a
Secretria de Educacgdo, em 09 de agosto o Conselho Estadual de Educagédo emite parecer
favoravel. Em 06 de dezembro o decreto municipal autoriza implantagdo do Ensino Religioso
Radioforizado nas unidades escolares municipais.

Em dezembro de 1972, em contato com a Prefeitura Municipal de Curitiba, foi autorizada a
implantacao do Ensino Religioso em suas Unidades Escolares, através do decreto n® 897 de 6 de
dezembro de 1972.

Com a Secretaria Estadual de Cultura foi assinado convénio em janeiro de 1973, e
publicado em diario oficial n.° 226, de 25 de janeiro de 1973, pag.13, possibilitando deste modo
a entrada nas escolas oficiais do Estado.

A primeira ata da Assemblé@onstituinte da ASSINTEC (p-3), foi aberta pelo Pastor
Luterano Carlos F. R. Dreher, na funcao de secretario, em 20 de junho de 1973, segundo esta o
surgimento oficial da entidade se deu em 1973. No dia 02 de janeiro deste aneseelebra
convénio atre o Convento do Senhor Bom Jesus e a Secretaria de Educacao, sob condi¢éo de
que dentro de seis meses fosse criada uma entidade interconfessional responsavel pelo projeto.
Por meio deste Convénio o Ensino Religioso é implantado nas Escolas Oficiatadim. E

Em marco de 1973 inaugusae 0 AiCentro Il nterconfessi ona
depandéncias do Convento do Senhor Bom Jesus na rua Alferes Poli, 52, em Curitiba. O ano de
1973 foi um ano marcado por muitas reunides, elaboracéo da linha que seria adaadino
religioso radiofonizado, bem como dos estatutos da nova entidade.

Na ata de abertura da associacdo consta que estaksden@wvénios com as seguintes
radio-difusoras: radio Colombo, radio Santa Felicidade e radio Clube Paranaense (pnb2), u
convénio com a Prefeitura e outro com o Estado, a respeito de professores cedidos para a
ASSINTEC, e por fim um convénio comma produtora para garantir as gravagfes de aulas
radiofonizadas.

Conforme consta na segunda ata, redigida no dia 06 dedalli®73, (p &) uma
equipe de professores elabora as primeiras apostilasseripss para os programas do E.R.R
(Ensino Religioso Radiofonizado).

Acontecem, entdo, as primeiras reunides com os educadores das escolas municipais e
edaduais, no auditéo do Colégio Bom Jesus. Chegaram 700 aparelhos de radio, adquiridos
com doacdo da verba vinda da Alemanha. Estes aparelhos foram distribuidos para as escolas.

A implantacdo do sistema radiofonico de aulas de ensinom@bhigibso nas escolas ofégs de
1° grau poderiam, entdo, ser veiculada. Este projeto era pioneiro no Brasil e cinco paises
estrangeiros solicitaram informacdes e orientacdo a fim de fazerem algo similar em seus

territor i 0 s . Na rderSpiegdi a aphemeefi uma gomend aemdowgee r i ndo
pusesse em pratica iniciativa semelhante.

As apostilas montadas para acompanhamento das aulas buscavam chegar a cdielwcdega

sua realidade e tendo como ponto culminante a reflexdo sobre algum texto biblico. O grande
simbolo vigaete neste periodo era a Biblia, que apontava para a importancia dos valores
cristdos, tendo como personagem de marcada significacdo simbdlica Jesus. Deste modo
buscavase um Ensino Religioso que unificasse, dentro da sala de aula, diferentes credos
cristacs, unificacdo desejada para o Ensino Religioso que ndo excluisse alunos de confissbes
evangélicas. Os valores cristdos seriam, entdo, a ponte de dialfagmlitadores desta
integracéo.



A utilizacdo da Biblia seguia a seguinte determinagdo: na prim@&i@ sera utilizado o
primeiro livro da Biblia, o Génesis, para a segunda série considesaraa® propostas do
Antigo Testamento, e para as terceiras e quartas séries utilizmans quatro livros do
Evangelho.

Os relatérios de trabalho da equipe defgwsores da ASSINTEC, como as técnicas de aula
sugeriam iniciar com a pratica do siléncio, acredisague a crianca ficaria contente por
aprender o autodominio.

A palestra radiofnica tinha cerca de 20 minutos de duracdo e apds o0 seu término or professo
deveria fazer uma recapitulacédo geral da aula, sergiadia apostila.

O roteiro dizia de um momento de revisdo do que fora ouvido na aula anterior, utilizando
como base para a memoria o caderno do aluno, dizia também de um momenttigd® rejo

fato biblico que haviam acabado de ouvir e por fim o fazer perguntas de como poderiam aplicar
na vida pratica o que ouviram.

A segunda parte das aulas constava de atividades que as crian¢as deveriam fazer em aula, logo
apos a palestra radiofénica e a retdpgdo da mesma. As atividades estavam contidas no
caderno do aluno. Ao professor caberia apenas a orientacdo. Deveriam integrar vida e fé, teoria
e préatica, bem como corresponder a necessidade ativa da crianga, e ser momento favoravel para
a avaliagao daprendizagem.

Identificavamse as seguintes necessidades: a da crianca precisar de siléncio com liberdade,
estimulo sem sugestéo, colaborag&o prestimosa e amiga do professor e o testemunho cristdo de
fé que o professor deveria irradiar. Neste caso oripr@pofessor tornarse-ia um simbolo

vivo do que é ser um cristédo.

Quanto ao desenho, este deveria ser sempre espontaneo, sem esquemas prévisodanoofe
guadro, ndo deveriam ser valorizados pela beleza ou colorido, mas sim pelo significado,
nenhum desenho poderia ter conceito, apenas incentivos verbalizados pelo professor, e em
todas as aulas deveeia salientar uma frase chave, que poderia ser escrita no quadro ou em
cartaz.

No primeiro semestre de 1973 eg continuidade a elaboragdo dateniais didaticos, ao
mesmo tempo procediage visitas as escolas com o0 objetivo de realizar levantamento do
nimero de professores, alunos e salas de aulas. Foram registrados, por meio deste
procedimento, cento e quarenta e quatro estabelecimentos ide. €bsm a finalidade de
orientar os profesges para a atuacdo na atividade, realizesarhO reunides com as mesmas,
perfazendo um aoparecimento de 2000 professores. Paralelamente, a todos os trabalhos, foram
realizados dois cursos intensivos de tré&s ¢iara atualizacdo do professor. A implantacdo do
Plano de Edudo Religiosa, efetuese no segundo semestre, nas 144 escolas oficiais, pelo
sistema radiofazado, em duas emissoras locais de segunda a-fgiitaem trés horarios.

A ASSINTEC se preagava em desenvolver suas atividades dentro de principios basicos de
evangelizacdo, estabelecidos para a realidade LAtm@ r i c an a . Os princ2pios
entre f® e -své da 0c dbaurs’cramidao entre os atoa e a <cr
em consideracao o fato do ser humano apresentar periodos continuos de evolucdo. Salientava

0 respeito a este processo, a descoberta de si mesmo, do mundo que o rodeia, de sua relacao
com este mundo, a participacao nele, sua responsabilidade. Teadi@aa de si no mundo, e

do fazer da hist-ria ele poderia perceber a
comunit8rio de vidao ondseiaemtBdasas suas qHalidadesy a d e
através da comunicacdo com 0s outros, pelagyamfires muatuas, pelo didlogo fraterno.

Busavai se a plenitude da vida. Um outro principio se fundamentava na inser¢do na historia,
onde por meio da vivéncia do educando, seus estudos, seus contatos sociais, sua participagdo no
meio vivido evidenciaseiaa sua i nser-«o0 hist-rica. O princ:
hoj eo, -sa que @ ahdontra deaDeus com o homemsdda em sua propria historia.

Os acaotecimentos atuais poderiam ser confrontados com o0 que experimentou o povo judeu,

mas a rgposta, a maneira de vilés, seria dada conforme a realidade presente. O proximo
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princ2pio era o da fAteologia globald na qual 0
mesmo tempo em que transformava o mundo e promovia, com amor, a feliciddmengos,

estaria, deste modo, construindo o reino de Deus. Por fim, o Gltimo principio era o da
Aireligiosidade populardo na qual se salientava
estagio religioso em que se encontrasse e paulatinamente ofdveckrmentacdo capaz de
Apitrcar sua f ®0.

A simbologia predominante neste periodo era aquela que se supunha comum a todos os cristaos.
A saber: a imagem de Deus criador, seu reino, Jesus Cristo, o Homem Novo, a Biblia e os
valores: Justica, Fraternidaddmor e Fé. Em 1975 a formacdo continuada de professores
seguia 0s seguintes contetdos: Pessoa Humana; Bases Biblicasatofiet®ddagogica.

Desde sua fundagdo a ASSINTEC se ocupou com a elaboracdo de material pedagdgico, bem
como com os cursos @iermacgéo continuada.

Pela Lei n.° 02/75 de dezessete de abril, a ASSINTEC foi declarada de utilidade publica nos
termos do Artigo 28, paragrafo 4 da Constituicdo Estadual.

Em 1976, pela resolugdo 754/76 do Sr. Secretario de Educacgdo, Francisco Borsari Nett
publicada em Diario Oficial de 23/04/76, foram autorizados os cursos de Atualizagdo Religiosa.
Foram programados cursos de Atualizacdo Religiosa para 14 municipios ido dddEstado,

com o apoio da A.E.C (Associacdo das Escolas Cristas). O objletste curso era aprofundar

e atualizar os conhecimentos de fundamentagé&o biblica, bem como, dar esclarecimentos sobre a
pedagogia da Educacgéo Religiosa. Os contelddos se pautavam na viséo global do Antigo e Novo
Testamento.

Neste mesmo ano sdo implantadas apostil as fACrescer em Cristoo
metodoldgicos que sugeriam como ponto de partida a reflexdo da realidade para se chegar ao
confronto com a mensagem biblica.

A equipe de curriculo da SEED solicitou a ASSINTEC a elaboracao dtifas Curiculares

para o Ensino Religioso de primeiro grau, para o Sistema Educacional Paranaense. Era intuito
da ASSINTEC, a partir destas diretrizes, selecionar temas e textos biblicos de quinta a oitava
séries e elaborar material de treinamento ep®o ao trabalho do professor. Levaisdoem
consideracdo a formagédo integral do educando, na faixa etaria dos sete aos quatorze anos,
bus@ramse técnicas que atendessem as fases evolutivas da criangca e do adolescente, tendo
como ponto de apoio a teopaicogenética. Deste modo as ajiites de aprendizagem deviam

partir do concreto, dando condi¢Bes ao aluno, de acordo com suas experiéncias, de pensar, atuar
e avaliar para estruturar seu senso critico. O aluno deveria ser capaz de estabelecer critérios de
discernir e agir segundo os principios do Evangelho, no contexto da vida.

Segundo material compilado e organizado por Corréa (2003), em 1977 as Diretrizes
Curriculares de Ensino Religioso para o Ensino de 1° Grau, 12 & 82 séries, estavam concluidas e
prontas para a divulgacdo. As Diretrizes Curriculares traziam para cada série,ive0b@his

e a partir dos objetivos especificos temas eram sugeridos, bem como textos biblicos que
poderiam ser trabalhados.

Como proposta de avaliagdo, em anexo, seecie uma ficha para avaliagdo dos alunos,
centrada na observacdo de atitudes, duas questdes para-avai#gdo do aluno e sete
perguntas dirigidas ao professor a fim de propiciar aawdbacao deste.

Neste periodo historico preconizese para a udade entre os cristios a necessidade da
aceibcao do espirito ecuménico. A escolha dos textos biblicos estava ligada a realidade humana
gue os temas sugeriam, estes serviriam para confrontar, iluminar e orientar a experiéncia do
educado, despertandthhe um sentido de vida.

A ASSINTEC iniciou suas atividades em 1973 por meio de aaltiefonizadas, em stude de

diversos problemas. Essas aulas foram gradativamente eliminadas, sendo que em 1979 somente
a 42 série recebia este tipo de aula. Neste ano mosngighificativos da vida da comunidade
escolar passaram a ser valorizados por celebracfes. Nas celebracdes a leitura simbolica



comecou a ter maior énfase, pois havia momentos onde objetos simbdlicos eram trazidos e
vivenciados por meio de seus sentidos.

Em Encontros Nacionais sobre o Ensino Religioso (ENER) a ASSINTEC vai tornando
conhedda a sua proposta e divulgando material de sua producao, por todo o pais.

Conforme ata n.° 48, de 18 de dezembro de 1980-G35Xecidiuse que os programas de

radio deveriam ser modificados. Estes ndo transmitiria o conteudo religioso, cabendo ao
professor fazél o . O rsgdio deveria ser usado c omo un
paralelamente em minicassetes seriam enviados programas as escolas. Para tal concretizacdo
contavam com as verbas oriundas do exterior.

Segundo consta na ata n.° 56, de 21 de dezembro de 198173p.Z20CNBB (Conselho

Naci onal dos Bispos do Brasil) consiudéricaou a AS.
do moment oo. T a mbp®jeto deeadipemwina! para & farmacdm do professor

e ndo do aluno, sendo um programa semanal de oito a dez minutos, transmitido trés vezes ao

dia, dentro de um cronograma fornecido as escolas. Buseaatingir profissionais de todas as

séries do pmeiro grau. Foi sugerida, entdo, a transformacdo do Boletim da ASSINTEC em

Aj ornal zi nhoo, sendo que este seria remetido p
Neste periodo foram comprados mais gravadores e enviados para as escolas que nao os
possuam.

Em 1981, a equipe de professores atuantes na ASSINTEC, tem o primeiro contato registrado
para estudo de religides nao cristds. Em novembro, o Prof. Jodo Sheffer trouxe a ASSINTEC o
Pastor Noruegués Kjell Norstke, para falar sobre as religidesgsaensendo ele um estudioso

no assunto. Ele abordou a filosofia da Seicho No I&, a Igreja Messianica, a Igreja Perfecty
Liberty, o Budismo o Xintoismo e o Zen Budismo.

Neste periodo a ASSINTEC solicitou 0 nome de um professor em cada escola de Canitiba,

a incumbéncia de servir como elemento de contato, visando a melhor coordenacgéo dos trabalhos
nas escolas. Este elemento de contato deveria ser presen¢a da ASSINTEC na escola, ser meio de
comunicacao e integracdo entre o corpo docente e a ASSINTE@c¢es&r pelo grupo, ter
formacao propria para isto, ter espirito catequético, dar assisténcia ao educador. Simbolicamente
ser elemento de contato era essencialmente assumir uma forma de servigo na comunidade
educativa que o ligaria a Jesus Cristo. Este elsimde contato também deveria ser sensivel as
necessidades dos outros, ter vida comunitaria, ser equilibrado emocionalmente, estar contente
com sua profissdo e seu estado de vida e néo ser fanatico ou muito radical em suas idéias.
Também seria o simbolawo da ASSINTEC na escola.

Em 1981, com o auxilio de verbas da Unido Escola e Evangelho da Holanda, foi possivel
distribuir setecentas Biblias para as escolas.

Nasce um novo programa de r8di o: AiDiga Si mo,
formacéo coninuada e de preparagéo dos temas a serem trabalhados.

Na ordem de Servico n.° 029/87, o Diretor Geral da Secretaria do Estado da Educacéo
determinou que o SER (Servigo de Educacéo Religiosa) de cada Nucleo Regional ou Inspetor
Estadual se constituisse ngmupo responsével por implementar e coordenar o Ensino religioso

de caéter interconfessional, e determinava que caberia a ASSINTEC, juntamente com as
chefias de nuacleos, proporem os professores que atuariam junto as Equipes de Ensino nos
Nucleos Reginas de Educacéo e que a Educacgéo Religiosa, obrigatdria nos horarios normais
escolares de cada série e turma de 12 & 42 séries, tivesse no minimo uma hora semanal e de 5% a
82 séries e 2° grau, uma hora aula, semanal.

Conforme consta no Boletim da ASSINTEN.° 44, ano 10, 1986, (g8) ao participar do V
encontro do ENER (Encontro Nacional de Ensino Religioso) se mobilizou paraeaefabde

uma carta aberta, onde coordenadores Estaduais de Ensino Religioso, do Distrito Federal, de
vinte e dois Estados de um Territorio da Federagdo buscavam a garantia de permanéncia do
Ensino Religioso na Constituicdo do Pais. Porggda entdo: um novo modelo de educacao

gue buscasse a comunhao e participacdo; uma educadgdatigaahumanizante e libertadora;



a garantia de condicdes para universalizacdo dagiufundamental e do ensino de qualidade

para todos; a maxima importancia e atencdo a formacao permanente do educador; a autonomia
da escola, salvaguardandoda dependéncia de interesses ideoldgicosliicp-partidarios,
integrandea ha comunidade local; a utilizagdo dos Meios de Comunicagéo Social como servi¢o
aos reais valores do povo hitago e de sua cultura e uma constituicdo que garantisse o direito
natural de todo cidadédo ao Ensino Religioas Bscolas Oficiais.

A ASSINTEC realizou o | Simpoésio de Educacdo Religiosa, no periodo de 08 a 11 de
dezenbro, no CETEPAR (Centro de Treinamento de Professores do Estado do Parand). Durante
guarenta horas de trabalho intenso, despegpara a necesside de contrilir nas atividades
relacionadas a Assembléia Nacional Constituinte, em vista da busca de um novo espaco para a
Educacdo Religiosa na Legislacdo Brasileira. Buseouwefinir qual o papel do Ensino
Religioso na escola, segundo o modelo dead@io que se buscava naquela época.

Como planejamento de urgéncia surge o mutirdo de ababinado para o senadoedmdo a
garantia de espaco para a Educacéo Religiosa na Constituicdo.

Nos dias 21 e 23 de julho foram apresentadas 66.637 assinatupgspdata de ER em
Assambléia Nacional. Os profissionais da educacdo foram 0s primeiros a se pronunciarem na
elaboecdo da carta constitucional. A proposta de Educacdo Religiosa foi a primeira a entrar na
historia das constituicdes deste pais, como ptagmspular. A primeira a ser aceita, a primeira

a ser uma presencga em plenario, a primeira a ser discutida peldtsicnest

No ano de 1987 tem inicio o curso de Especializacdo em Pedagogia Religiosa, realizado pela
ASSINTEC em parceria com a Univetade S&o Francisco, o curso era oferecido para
professores de 52 & 82 séries e 2° grau. Mais tarde a parceria seria transferida para a PUC/PR
(Pontificia Universidade Catdlica do Parana). Os professores formados por este curso poderiam
destinar até 50% dmua carga horaria para ministrar aulas de Ensino Religioso.

Nos dias 18 e 20 de julho 1988 realime no CETEPAR a fl Consult a
Educa-«0 Religiosa do Parang8o. Foi uma iniciatd.i
e pastores de ligrejas cristds, que discutiram temas como : identidade e finalidade da
Eduacdo Religiosa; realidade e regulamentacédo da educacdo Religiosa no Parand, historico e
perspetivas para a ASSINTEC.

Houve, também, a apresentacdo de um Painel sobre EducaggimsRetio qual
partidparam autoridades da SEED, Secretaria Municipal de Educagdo de Curitiba e
representantes das igrejas. Ao final do Encont
d o P ar eguoirranscrita: s

NGs, bispos, padres e pastodes15 igrejas Cristds, reunidos na | Consulta Ecuménica sobre
Educacéo Religiosa do Parand, realizada em Curitiba, de 18 a 20 de julho de 1988, apods

estudos e analises, vimos publicamente reafirmar nosso compromisso de luty@naé

Educacao Religiosa Inter-confessional, nas escolas da rede oficial. Conscios da nossa

missdo pastoral e profética para COmM 0 N0OSSO povo, mostramaos preocupados em

face da situacdo da Educacdo em nosso Padsconseqiientemente, também, em nosso Estado.

Assim é gue nosrpnunciamos nos seguintedermos: Entendemos que o acesso a

escola e a uma educacdao de qualidade em todos os aspectogritivo, afetivo, fisico, social,

moral, politico e religioso € direito de todos; é dever do Esgatantir tal educacdo ao povo

gue Ihe delegou esse poder de legislar e executar e fazer cumprirdieitos; a dimenséo

religiosa é elemento essencial para a realizacdo da pessoa humana; umaatasteristicas

do povo paranaense, bem como de todo povo brasileiro, é a sua ddidgpsiescola, como

promotora de uma educacéo integral, ndo pode ignorar o aspecto religioso, por &see ter

0 espaco para a educacao religiosa garantido no horario escolar e a escola ndo tem a funcao
especifica de formar descrentes ou crentesinassds confissdes religiosas;

A Educacéo Religiosa nas escolas da rede oficial deve ser compreendida como:



Reflexdo que visa favorecer a relacdo com o transcendente, para que, a partir dela
educandos e educadores possam dar um sentido mais profunadieal a sua existéia,

Oportunidade de abertura diante dos questionamentos existenciais nessa relacdo com o
transcendente, que leva educando e educador a fazerem as perguntas: Quem sou? O que
busco? Para que existo?

Alavanca transformadora do sam-sociedade, uma vez que parte de valores
fundamentais da vida: a busca do bem, da verdade, da justica, da solidariedade, da
fraternidade, da realizacao pessoal, Hamanizacéo, uma visdo completa da histériapuk
povo.

Reconhecemos:

O tratamentosério que a Secretaria de Estado da Educacdo e muitas Secretarias
Municipais de Educacédo tém dado a questdo da Educacéo Religiosa, no EstadandggBar
a resolucdo 4854/86 ea ordem de servico n°® 029/87 possibilitaram a impleagént da
Educacao Raiosa, visto que abrem a possibilidade do professor de 52 a 82 séries e 2°
grau dedicar até 1/3 de sua carga horaria aEducagcédo Religiosa.Conclamamos por fim as
autoridades constituidas do Estado do Parana a quevem em consideagdo o resultado da
pesquisa realizada com os pais de alunos das Escolas da Rede Oficial do Estado do
Parana, que revela 223.143 pais consultados sendo: 92% a favor,d0B%& e 1,5% neutros
quanto a educacéao religiosa, envidem todo o esforgo no sentido de que r@2onstitucao
Estadual e nas Leis de Ensino consequientes @ejatiga a Educacado Religiosa no ensino
e 1° e 2° graus, como elemento integrante da oferta curricular, respeitando a plucalidiaale
e a liberdade religiosa, déem seu apoio ao esforgo que seeitenpara que a Educagéo
Religiosa nas Escolas Oficiais no Parana seja uma educacao de qualidade, vinculada ao
todo do processo educacional (SERBENA, 2004, s. p.).

O Encontro Nacional de Coordenacdes de Ensino Religioso, realizado nos dias 20 e 22 de
marco de 1989 foi promovido pela Comissdo Evangélica Latino Americana de Educagéo Crista
(CELADEC), ASSINTEC e o CIER. Encontrarasa em Curitiba, no Instituto Salete, contando

com 20 horas de atividades, os seguintes Estados e Entidades: Para, Agideral, Mato

Grosso do Sul, Rio Grande do Sul, Paraiba, Bahia, Santa Catarina, Parana, Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil, Igreja Episcopal (RS), &éntia Nacional dos Bispos do Brasil

e CELADEC.

Neste encontro discutse a identidaddo Ensino Religioso com o Padre Wolfgang Gruen e
questdes sobre a legislacdo no Ensino Religioso, com o professor Tedfilo Bacha Filho.

Em 1990, o grupo interno da ASSINTEC refletia sobre o fato de o Ensino Religioso ter
evoludo de uma visdo Teocéntricarp a Antropocéntrica e que rumava gradativamente para
uma visdo mais Sistémica ou Holistica. Saliensvgue todas as pedagogias eram da ordem da
raz8o e que a nova perspectiva para o Ensino Religioso poderia acrescer a esta dimenséo a
sensibilidade e mtuicdo . A educacéo da religiosidade poderia supor umaddutacao, uma
cosmo-educacao, por isso a visdo é global, mas com a atuacéo local. Apresertavauadro

onde a visdo progressista estava sendo complementada pela visdo sistémica. Saligngava

na pedagogia progressista aparecia a formacao da consciéncia critica e na visdo sistémica a
linguagem simbdlica, o phatos, a intuicdo e oigeito tinham lugar de expressao. Falsea

ent «o, em atribuir wuma fAconmsiccaonseitbanicga€i ° nci a
vivemos um tempo em que a interpggio, do Uno, manifesto nos Muitos e Muitos, habitando

no seio do Uno das diferentesagens do divino, passa do Uno (Deus masculino, independente,
sozinho, absoluto) para o Muitos (Deus mascué feminino, de relacéo e interdependéncia).

Consta no Boletim da ASSINTEC n.° 57, ano 16, 1992;:4p.fjue o coordenador interno da
ASSINTEC, em texto de sua autoria, afirma que a modernidade tinha como pressuposto a
se@racdo entre Estado e Igrejla Constituicdo Republicana do Brasil este principio fica
explicitado gracas, especialmente, ao peso da influéncia positivista. A partir dai é travada uma



grande luta entre representantes da Igreja Catdlica e os defensores da escola laica, que se
estendeaté a década de 30, quando Getulio Vargas faculta a oferta do Ensino Religioso na
Escola Publica. A polémica se reacende na Constituinte de 1988. Somente no periode de 1890
30 é que o Ensino Religioso fica banido da Escola Publica.

O texto também evidermia vivéncia de um momento vertiginosamente plural e que as
tendécias politicas e ideoldgicas eram varias e passavam por violentas mudancas; assim
também as manifestacdes religiosas se multiplicavam. Nado havendo espago para a hegemonia
de uma dterminadaconfissdo, que viesse tutelar o Estado, defender um estado religioso seria
insistir em uma proposta retrégrada. O Estado sendo laico, necessariamente devera ser laica a
Escola Bblica.

O autor conclui afirmando que a proposta da ASSINTEC era ecumépicsentido mais
amplo do termo, e pedagogicamente estava alinhada com as tendéncias mais progressistas e
comprometidas com a superacao das alienacdes e com a transformacéo social.

Conforme compilagdo de Corréa (2003), a ASSINTEC continuava com sua prdposta
formacao de professores, também com o curso de Especializacdo em Pedagogia Religiosa, que
teve inicio em 1998, constituido por uma carga horaria de 360 horas , distribuidas em oito
disciplinas, ministradas em etapas de cinco dias cada semana, de 2 wem®@ses,
aproximadamente. A duracdo do curso era de dois anos, ao término do qual deveria ser
apresentado um trabalhcedémico monografico.

As disciplinas que compunham este curso estavam assim estabelecidas:

Ciéncia e Fé: propunkse a discutir o fenbme religioso enquanto experiéncia humana, numa
visdo ampla, sistémica, as concepgoes filosoficas que o circundam e a possivel sintonia com o
universo cientifico, em vez de contradicdo com 0 mesmo;

Psicopedagogia Religiosa: trabalhava a identidade do attua@aras fontes motivadoras da
Educacdo Religiosa, sua integracdo com as outras disciplinas, metodologia e desenvolvimento
de temas;

Grandes Linhas Teoldgicas das Religides e Textos Sagrados das Religides: eramadisgipl
contribuiam efetivamente pavana cosmovisdo ampliada, para um estudopavado das mais
diversas manifestagbes religiosas, nas diferentes culturas e a consequente derrubada de
precaiceitos existentes;

Sociologia da Religido: caminhava no sentido do desvelamento do fenbmeno refigioso,
elementos constitutivos, suas relacdes na sociedade atual;

Etica: analisava a vocacdo ética do ser humano em todas as suas relagbes existenciais e
espetalmente na perspectiva da Educacdo Religiosa na Escola Publica;

Didatica: auxiliava o professax se aprofundar na compreensao do processo educativo e a
articular a dimenséo técnigeedagdgica humana e politica, com a funcéo social da escola e da
Educacéo Religiosa dentro da proposta curricular;

Metodologia Cientifica: o professor capacit@eaa desnvolver um trabalho académico de
carater cientifico, como compete a todo curso degpgduacdo, bem como a evidéncia, em
forma final, o aproveitamento global do curso.

No dia 04 de junho de 1992 foi realizado o lancamento do Curriculo Béasico de Ensino
Rdigioso. Estiveram presentes na ocasido cerca de 300 pessoas, incluindo autoridades na area
de edicagdo, entre elas: o Secretério de Estado e a Secretaria do Municipio. -sgogma a

primeira tiragem foi de dez mil exemplares, sendo feita a promesgsgederia ampliada para
cingienta mil.

O Curriculo Basico (1992) para a Escola Publica do Estado do Parana foi elaborado pela
equipe da ASSINTEC e foi publicado pela SEED juntamente com o curriculo basico de outras
disciplinas e distribuido para ascolas de todo o Estado do Parana. Sua estrutura era composta
por: introducdo; pressupostos tedricos: a necessidade da relagdo com o sagrado, o que €



Eduacéo Religiosa (identidade, finalidade, espaco, linguagem, principios); consideracdes sobre
visdo depessoa, mundo e Deus; embasamento pedagdgico; encaminhamento metodoldgico;
interdisciplinaridade; procedimentos didaticos; avaliacdo; contetdos e bibliografia.

Este curriculo se pautava na teoria da psicologia analitica de Jung, no que se refere as
imagens arquetipicas, processo de individuacdo, simbolos, mitos e ritos, {sautaveeoria da
|l ogoterapia de Victor Frankl, especificamente
orientar a necessidade de significar as experiéncias humana$iaget no que se refere as
etapas do desenvolvimento da inteligéncia; em Vygotski na formacdo social da mente; em
Piere Weill para as questdes da relacdo do homem com o supra sensivel e em Lowen e Neo
Reichianos na vertente que aborda a espiritualidiadeorpo.

A partir desta concepg¢éo o Ensino Religioso ao mesmo tempo que usava a linguagera fo
cientifica para aprofundar os conhecimentos, buscava as raz8es mais profundas (ontolégicas),
possiveis de serem entendidas pela linguagem dos simbolomandtise de categorias
intuitivas como ritos e mitos

Em comemoragdo aos 20 anos da ASSINTEC reatizon Simpdsio Nacional de
Endno Religioso, promovido por ASSINTEC e CELADEC (Comissao Latino Americana de
Eduacéo Cristd), de 22 a 25 fienho de 1993, com o tema: Ensino Religioso: Uma proposta
Ecunénica. Foi um evento bastante significativo, contando com a presenca de coordenadores do
Endno Religioso da maioria dos Estados brasileiros.

Os temas desenvolvidos durante o Simpdési@r: Do Inconsciente a Consciéncia
Religiosa, por: José Cassio Martins; Ensino Religioso a partir da Cultura Brasileira, por: José
Lima Junior; Sexualidade e Espiritualidade, por Rose Marie Muraro; Simbolo, Religido e
Educacao, por Rubem Alves e um paifgisino Religiose Uma Proposta Ecuménica.

Em 1994 a ASSINTEC promoveu o IX simpdsio Paranaense de Educacdo Religiosa, nos dias
07 e 08 de dezembro. O ponto marcante deste simpdsio foi a presenca de Leonardo Boff falando
sobre: Mistica, Espiritualidade Educacao.

Segundo compilagdo de Serbena (2004), na qual consta um texto da autoria de Leonardo Boff
gue alertava para o fato da religido ser fruto de um processo de religacéo, e para o fato desta ser

a A pedra angul ar q u eéstriicdhsoao madseld de sotiedade atual. AaAut or
primeira, que fora apontada pelos movimentos de libertacdo dos oprimidos e que era um modelo

de sociedade baseado em criar riqgueza mediante a depredacdo da natureza e a exploracdo dos
seres humanos. A Segundai, docritica feita pelos grupos pacifistas e da-viééncia ativa,

gue investiram criticas ao modelo de sociedade que é desestabilizadora e cria corpos militares
para controle e repressao, é responsavel pela agresséo global. A terceira critica fogeita
movimentos ecolégicos que constatavam que o tipo de sociedade em desenvolvimento nao
produz riquezas sem ao mesmo tempo gerar degradacdo ambiental.

Leonardo Boff dizia, entdo, da Ecologia Social, como um novo e grande paradigma, e propds
que as igras e a educacédo ajudassem a criar o ser humano ético, responsavel, participante e
ecoldgico, criando, assim, condi¢gbes para que todos possam salvaguardar a terra, a vida.

Boff ainda apontava para dez conceitos basicos que estruturam o paradigma eckalogico

religa - «o: ATotal i dade: orgoni ca, di n©mi c a, s2nt
Relagdo; Complementaridade: base do universo, energia e matéria, particula e onda; Seta do
tempo: a histéria marca todas as relagfes e sistemas, nada podersid@nle fora; Destino

comum; Bem comum: ndo sé humano, mas de toda comunidade cOsmica; Auto organizacao:

tudo é dtado de energia, fio condutor que atravessa a totalidad#o religa; Ser humano: €o

criador, incide sobre a criacdo, ser ético, podesd r ui r ou agredir e, At
(SERBENA, 2004, n. p.)

Com as pressdes crescentes, necessidades de maiores avancos e reflexdes nacgmais, cria

FONAPER (F6rum Nacional Permanente para o Ensino Religioso), com a participacdo ativa de
alguns exmembros da ASSINTEC. Com a nova legislacdo e a defesa explicita de um ensino
inter-religioso por parte de diversos professores, membros da equipe de trabalho da



ASSINTEC, entre outros, e, também, por parte de algumas autoridades religiosas, O FONAPER
e aASSINTEC se tomam para si esta nova perspectiva em relacao ao Ensino Religioso.

Os cadernos produzidos a partir deste periodo, os informativos elaborados e divulgados, bem
como os cursos oferecidos pela ASSINTEC, passaram a ter a perspectiva do fepbgieso r
como objeto de estudo, enfocando a pluralidade das manifestacdes do sagrado.

No informativo da ASSINTEC n. U 11, mar - o/ abr

com que nos deparamos hoje estd em favorecer em nossas salas de aulajaudeespértura

para compreender esta realidade diversificada, rompendo com quaisquer resquicios de
intolerdncia. Isso nao significa abdicar de nossa identidade religiosa singular, condicdo
fundamental para qualquer didlogo, nem abdicar da conscién@a pdra avaliar os limites
presentes nela. E contra essa tendéncia veiculada nos diversos fundamentalismos, que se impde
hoje em dia, o imperativo de se pensar no didlogo -ietgfioso como condicdo de
possibilidade para umrieeiro milénio maispacifc e sol i d&8r i 00. (COSTA,

Evidenciase o movimento histérico do Ensino Religioso no Parand, sempre vinculado aos
movimentos nacionais, ora insuflaniihes ideais, ora sendo por eles influenciado. Influéncia
marcante exerceu o FONAPER, desde stiagdo, sobre 0s novos rumos tomados pela
ASSINTEC.

Com base em novas legislacdes, a partir de 1997, Ensino Religioso, passou a ter o olhar

voltado ° diversidade cul tural religiosa tem
Em 2005, com sk nos PCNs do Ensino Religioso e nas criticas que se seguiram a sua

elaboracdo, a Secretaria Estadual de Educacdo do Parana juntamente com o Grupo de Pesquisa
da PUC/PR, em Educacao e Religido, com a participagcdo de alguns membros da ASSINTEC,
organizae coloca para a discussdo em todo o Estado, uma proposta de Diretrizes Curriculares
para o Ensino Fundamental. Ap-s in¥meras refl
de Ensino Religioso é o estudo das diferentes manifestacdes do sagcadolnet i voo ( p.
texto segue com apontamentos tedricos com base em Otto (1992) que estabelece quatro
instéancias para a analise e reconhecimento do sagrado, a saber: a paisagem religiosa, o simbolo,
0 texto sagrado e o sentimento religioso.
Neste mesmano a Secretaria Municipal de Educacao de Curitiba, também tendo como ponto
de partida os Parametros Curriculares elaborados pelo FONAPER, redige uma proposta para
Diretrizes Curriculares Municipais. Esta proposta foi elaborada pela equipe de profeasores d
ASSINTEC e passou pela avaliagéo de diferentes equipes de ensino da Secretaria Municipal de
Educacao, sendo aprovada e distribuida para todas as escolas da rede municipal de Curitiba.
Uma proposta do estudo do fenébmeno religioso, com base nas difarentdsstacfes do
sagrado abrangendo as diferentes matrizes religiosas: indigena, africana, ocidental e oriental. O
material se inspira no método fenomenoldgico e organiza conteudos com base na pluralidade
cultural brasileira, evitando qualquer forma despiitismo.

O evento intitulado Musica e Espiritualidade, realizado anualmente no auditério da Biblioteca
Plblica do Parana, com organizacdo e, muitas vezes, participacdo artistica do grupo de
professres da ASSINTEC, teve inicio em 1994, perdurandoaati@ta presente. Este evento
apresentou e apresenta a tematica dos cédigos artisticos na expressao das diferentes culturas
espirituais. Nos primeiros anos o enfoque era especificamente musical, abordando, inclusive,
mitologias religiosas que apresentasselacdo direta com a musica. Como por exemplo, o
mito mexicano da Mulhdiobo, que ao cantar traz vida para o que antes era apenas esqueleto.

Com o passar do tempo o evento vai adquirindo nova forma e se ampliando, passando entdo a se

chamar fAAriteaé¢i Bapdeo em vez de AM¥Wsica e Espir

ndo apenas aspectos simbolicos musicais, mas também o universo simbdlico dos gestos na
danca e das cores e formas, nas artes plasticas, entre outras modalidades artisticas.

Vérias alturas forma apresentadas nestes eventos, entre elas a indigena, africana, ocidental e
oriental. Por meio da arte fge a reflexdo acerca dos dados de espiritualidade das diferentes
culturas. O evento conta sempre com uma platéia constituida de predadasoede publica de
educacdo.
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Em 2009 a temética desenvolvida neste encontro foi a interpretacdo dos simbolos

ma nicos que a -pera AA Flatua M8gicad de Moza
uma mulher, que participa da magonaria mista, ergée da 6pera apresentada foi a dirigida por
[IngmarBergman

Em 2005 a ASSINTEC tem a aprovacao de seu novo estatuto a fim de se enquadrar nas novas
perspectivas apontadas para o Ensino Religios@l& ASSINTEC passa entéo formalmente a
significar: Associacdo Inteeligiosa de Educacdo. Seus novos papéis comegam a serem
definidos, bem como novas tradi¢cdes religiosas, movimentos espiritualistas, misticos e
filoséficos sdo convidados a fazer partetdédssociacéo.

Hoje fazem parte da ASSINTE@Ideia Indigena Karugua,Budismo Tibetano, Centro
Ramakrishna Vedanta de Curitiba, Fé Bahali, Federacdo Espirita do Parana, Judaismo,
Islamismo, Iskcon de Curitiba (MandilSociedade Internacionalpara a Coréncia de
Krishna,lgreja Catdlica Apostoélica Romana, Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
(Sinodo Paranapanemae Sinodo Rio Parana), Igreja Menonita. Igreja Messianica Mundial do
Brasil, Igreja Ortodoxa Ucraniana, Igreja Presbiteriana do IBfasligides AfreBrasileiras:
Candomblé e Umbanda, Seicidn-le do Brasil; URI (Iniciativa das Religides Unidas) e
Brahma Kumaris.

A ASSINTEC se norteia em nove principios, sao eles:
1. Existimos como entidade civil livre, aberta, equitativa e democratica
2. Reconhecemos a universalidade e diversidade do fenbmeno religioso.
3. Defendemos o principio da livre determinacdo da identidade religiosa de todo o ser humano
sem pressao ou coergdo de qualquer espécie.
4. Nenhum individuo sera discriminado, congiida ou censurado por causa de sua fé, de suas
crencas ou praticas religiosas.
5. Preconizamos o dialogo integligioso, como meio eficaz de manter o espirito da alteridade e
respeito as diferencas.
6. Objetivamos o cumprimento da Lei n® 9.475/97 quelaeggnta o Ensino Religioso nas
escolas do Brasil.
7. Reconhecemosgue os contelidos do Ensino Religioso devem ser tratados como um sistema
de conhecimentos, indispensaveis a formacdo do ser humano e presentes nas diferentes
tradc¢des culturais religiosasspirituais e misticas.
8. Evitamos qualquer forma de proselitismo no &mbito educacional.
9. Contribuimos para que o Ensino Religioso seja mais um instrumento na constru¢do de um
mundo melhor, inspirando culturas de paz, justica e solidariedade ens@$ogovos.

Deste modo, esta é a histéria de uma associacdo que passou por diversas experiéncias e
acompanhou o Ensino Religioso Escolar em suas mudltiplas facetas, com erros e acertos,
avancos. Uma associacdo que conseguiu passar do modeledntessioal para o modelo
inter-religioso, com uma histéria complexa e repleta de crises e superacgoes.
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A CONTRIBUICAO DO ENSINO RELIGIOSO A
PAZ MUNDIAL, COMO INSTRUMENTO DE
RESGATE AO ETHOS
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Pontificia Universidade Catdlica de i@si PUG-GO

Mestrando em Ciéncias da Religido

1 INTRODUCAO

Na pdsmodernidade, o mundo efetivamente torseuuma aldeia global, como disse
Macluhan. Hoje, s6 se fala em globalizacdo. Nesse mundo globalizado, cujo avanco tecnolégico
chegou a propor¢gdgamais imaginadas, principalmente nos meios de comunicag¢des, o que
afeta um pais, afeta o0 mundo inteiro. Qualquer acontecimento em qualquer parte do mundo
atinge uma dimenséo planetaria. Se alguém é assassinado num bairro pobre do Rio de Janeiro,
tdo logose torne de conhecimento publico, em questdo de segundos vira noticia ho mundo
inteiro. Se a bolsa de valores ndo vai bem no Japdao, por certo isso ira refletir nas bolsas de
varios outros paises afetando assim a economia e eeftamda sociedade e do |pid
individuo. Nesse contexto, atos de violéncia como os cometidos pela Marinha de Israel
recentemente, na faixa de Gaza, matando humanistas e soldados palestinos, € motivo de
preocupacdo para o mip inteiro, pois coloca em risco a seguranca internaktiera paz
mundial. Outro aspecto a se considerar, nesse mundo globalizado é com relacédo a preservacao
da natureza, também deargsse mundial, pois 0 desmatamento da Amazdnia, por exemplo,
afeta o clima em todo o planeta o que faz com que o olhar déeraatistas do mundo inteiro
volte-se para aquela regido.

O mundo em que vivemos, certamente ndo € aquele paraiso tdo sonhado de harmonia,

paz e esperan-a: o Xangril &, idealizado por J
Mayra, do povo Tupiw a Yvy mar «obdei, a Terra sem Mal, da
ut - pico para2so terrestre, da B2blia Hebraica,

Vivemos na era pésioderna, com tudo aquilo que ela trouxe em seu bojo: uma
inversdo na escala de valoresa perda de sentido para a vida, tanto a nivel individual quanto
sodal; um desrespeito crescente aos direitos humanos e a natureza; uma escalada de terrorismo
e guerras. Por fim, podemos dizer que vivemos no mundenpderno, uma cultura de
violénciageneralizada que compromete a ordem internacional e a paz mundial.

O mundo clama por paz. Nao podemos ficar de bragos cruzados a espera que tudo se
resolva sem nosso minimo esfor¢co. Teseanecessario que nos unamos aqueles que estao
imbuidos de construism mundo melhor. Os caminhos para se estabelecer a ordem e a paz no
mundo séo Varios. Sabemos, porém, seguindo a l6gica pedagogica do saudoso Paulo Freire, que
qudquer esforco nesse sentido ha de nascer desde baixo, a partir da conscientizacdo do
individuo e nesse sentido, ressaltamos neste trabalho, a importancia do Ensino Religioso como
um contriluto a paz mundial, enquanto instrumento de resgate aos valores éticos e morais, que
norteiam a vida humana.

NECESSIDADE DE UM ETHOS MUNDIAL

Observase na soiedade de hoje, um grande vazio do individuo e da sociedade. A
sensacao que se tem € de que o mundo estd de pernas viradas para o alto. Impera na sociedade
atual uma cultura de violéncia, em que o homem, ao ndo encontrar sentido para a vida, sem
respostasis suas ontolégicas indaga¢des: Quem sou? De onde vim? Para onde vou? Sem obter
resposta para esses questionamentos, 0 homem sente um grande vazio que procura preencher



com falsas ilusbes que tao logo se desfazem, leva o individuo a viver num estadmide an

cuja perda de valores se traduz na prética de atos violentos, fazendo com que o0 mesmo se torne
lobo do poprio homem. Isso, nessa aldeia global em que se tornou 0 mundo, pode ser visto
como se estéssemos entrando num processo de involugao, rurcacso

A titulo de ilustracdo, cabe recordar que os mitos da criacdo, presentes em varias
religides, embora divergentes entre si, supdem a existéncia de um Caos, antes da criacdo do
mundo. O caos é um vazio obscuro e ilimitado, um abismo, grande coatud@sordem (cf.
AURELIO). No mito Babildnico, o Caos era uma entidade horrenda, Tiamat, um misto de
mulher e dragéo, que apos ser abatida pelo deus Marduk, trans&gmoumundo. No pantedo
dos deises da mitologia grega, segundo Hesiodo, o Caos iénainar divindade, precedendo,
portanto, a todos os deuses. Segundo essa mitologia, o universo seria fruto de uma luta entre o
Amor e o Caos: AfDo Amor nascem a bel eza, a har
nascem a desordem, os acidentes, asdoen¢ a dor , O absur do, a trist
112). Na Biblia Hebraica, encontramos no livro do Génese, referéncia a um Deus que cria 0
universo, ordenadamente, partindo do caos, do nada.

Desde sua criacdo, o mundo passou por varias etapas dedevolando um salto
consideravel com o avanco técnicientifico. Porém, a impressao que se tem do mundo atual é
que esteja as avessas, em franco declinio, em desconstrucdo, num processo de involugéo, ou
seja, uma volta ao caos, principalmente apds duaxlgs guerras mundiais e dos constantes
ataques terroristas que ganharam dimensdes globais e comprometeram a harmonia e a paz
mundial. Leonardo Boff (2009, P. 15), ao refeséra crise ecoldgica que assola nosso planeta,

di z que fAnas %l tciomag rd®dadas premas pi o de aut
ilat i v undradrespdnsavel, em face da maquina de morte que criou, pode produzir danos
irrepar8veis ° biosfera e destruir as condi - »e:

A essa cultura de violéncia, insiue ambiental, que acomete o mundo inteiro, tgaa
urgente uma contrapartida: a unido de esforcos em todo o mundo para instituicio de uma
contracultura: uma cultura de paz. Nesse sentido, num mundo globalizado, em que tudo afeta a
todos, consideranege também dois elementos importantes que é o advento da bioética como
ciéncia, bem como da engenharia genética, que trouxeram a mesa das discussdes éticas varias
guestbes que se apresentam como algo totalmente novo, cujos parametros a nivel econdmico,
divergem dos religiosos (cf. KUNG, 2005, p. 104). Torseuconsenso o estabelecimento de
um ethos mundial (cujo pioneiro é o teélogo catélico Hans Kiing).

A idéia do estabelecimento de um ethos mundial, embora possa haver tantos outros
precedentes, podgeconsiderar como ponto de partida a Declaracdo Universal dos Direitos do
Homem, que abriu caminho para a reflexdo sobre a necessidade de uma ética ndo mais a nivel
regional (na forma singular de cada cultura), mas a nivel global. Cabe destacar também a
contribuicdo da ONU, para o discurso ético, por traarde um oOrgdo regulador dos direitos
humanos em todo o mundo, que infelizmente, embora muito tenha se esforcado no sentido da
marutengcdo da ordem e da paz mundial, pouco tem conquistado nesse sentidtintdss
tempos, muitos lideres religiosos, dos quais se destacam o lider negro Luther King, o grande
lider Dalai Lama, do Tibet e o Papa Joao Paulo Il, em muito tém se esforcado na conquista da
paz mundial e no sentido de se estabelecer condi¢cbes miencasvivéncia fraterna, a fim de
garantir a sobrevivéncia no planeta Terra.

Embora a sua maneira ética de ser, cada cultura, cada povo, cada lider (seja ele estatal,
leigo ou religioso) anseie por paz, o mundo clama por algo novo, que seja comum: a todos
chegou a hora de pensarmos uma nova ética a nivel universal, para se estabelecer uma cultura
de paz mundial. Como bem explica Leonardo Boff (2009, p. 29), vivemos numa mesma casa e

temos um destino comum. Se n«o cilcasermorais fAum a
m2 ni mas, cC omo [ poder emos| coexi stir paci fical
garanthd o assim o nosso futuro? AAt® agor a, di z B

varias norais, préprias de cada cultura ou regido do planeta. Etafcadn invalidadas [para o
novo ethos] pois determinam valores, normas e praticas do ser humano em seu arranjo

existencial, social e ecol - -gico concreto. o0 (BOF
Essa ®tica b8sica, de car 8ter per gan e, Aigue
aumul adas ao |l ongo da hist-riao (COI MBRA, 2002,



morais fdligadas ao regional e ao cul tural e, [
cultural o6 (BOFF, 20009, p. 2 3 )ada nat@o, nédmateade 8 o c i e d a
demanda que atingiu um novo patamar da histéria, em que

Al . . .1 a c-aatde gstarséndo leBtanental superada pela crescente consciéncia da
cidadania planetaria e pelo cuidado na preservacao do patriménio naturalad caturm da

humanidade e da biosfera, preocupacao esta assumida pela propria humanidade, por suas
institui - »es de todo o tipo (especial mente o0s Est a
2009, p. 22).

Vivemos numa nova era que clama por um novo etfiog,| obal i zadoo, um
munda | como uma fAnova etapa da ®tica perene |[.
daquilo que se convencionou (ainda que vagamente) denominar dmopdse r ni dade o
(COIMBRA, 2002, p. 41).

2 A BASE PARA UM ETHOS MUNDIAL

Longe de perder seu valor, portanto, a ética perene, localizada regionalmente e sujeita a
uma determinada cul tur a, servirg8 de base a ess
globalmente e agir localmente; e de pensar localmente e agir globabmén ( BOFF, 2009, p
Seguindo o pensamento de Edgar Mor i m, Bof f (2
planetario ndo opde o universal ao concreto, o geral ao singular. O universal se tornou singular
porque cada singular € parte e parcela do univetso A ®t i ca perene, cujo
presentes grandemente em todas as religides, principalmente naquilo que consiste na pratica da
regra de ouro, que abre o individuo a possibilidade do outro, a alteridade, continua, portanto, na
base para o ethos mualliporém, devendo as mesmas conforegalm essa nova realidade

globalizada.

Hans Kiing (2005, p. 104), ao mesmo tempo em que sinaliza sobre a necessidade da
exi st°ncia de algumas regras fundamentais, cujo
afi rma que Aalguns princ2pios gerais, por ®m, pr
éticas especiais [médica, bioética, juridica, politica, da midia, esportiva etc], do contrario vamos
chegar a solugdes, ou propostas de solugfes, totalmente alesatis O . Esse autor de
principios fundamentais que estdo inseridos na Declara¢cdo do Ethos Mundial de Chicago, de
pri mordi al i mport®©ncia ° manuten-«o0o da paz mun:t
ser humano [indistintamente] [...] possuna di gni dade i nalieng8vel e i

mesma ser respeitada por todos, principalmente pelo estado, cujo dever consistdhem dar
protecao eficaz; e o do direito a vida, que conforme reza a referida declaracéo:

fiiTodo ser h u ma wida, atintegridaale fidicare @d desenvalvimento livre de sua
personalidade [...]. Ninguém tem o direito de torturar psiquica ou fisicamente, a ferir ou até

matar outro ser humano. E nenhum povo, nenhum Estado, nenhuma raga, nenhuma religido tém
odireitoadi scri minar, Ol i mpardé, expulsar ou at® ext
outra religi«o.0 (KUNG, 2005, p. 105).

O ethos de cada povo, de cada cultura, a mais primitiva possivel, servird de base a
corstituicdo de um novo ethos, a nivel muaddcomum a todos e de essencial importancia para
a sobrevivéncia da raca humana, no planeta Terra. Hans King (2004, p. 32), naquilo que

deromi na de ethos primordial, afirma que finor ma:
(M.Mauss) sobreaqualasoe dade humana est8 constru2dao. Es:
Afconstitui O n%cleo para um etos comum da huma
gl obal tem na base deisinoeonicafmante daa menasbasicdshojeo a p e n

comuwns as diferentes religides e regides. Ele tem seu fundamento tandig@ononicamenté
nas normas bésicas das culturas tribais, comprovadas desde draspré - r i cas o ( K} NG,
p. 32).



3 A IMPORTANCIA DA RELIGIAO NO ESTABELECIMENTO DO ETHOS MUNDIAL

A secularizacdo provocou duas cisfes importantes que por certo reflete no estado de
anomia em gue se encontra o mundo atual. De um lado, provocou o afastamento da religido com
relacdo ao estado (e nesse aspecto tem seu lado positivo, vez que o Estada gasstir a
liberdade de profissdo de fé e de culto que antes nao existia). Com esse afastamento, grandes
tradicOes religiosas enfraquecerae devido a perda de poder. A idéia de que Deus ja ndo era
mais o centro do universo e sim a razéo, aliadéricia, fez com que as religides passassem a
segundo plano, na vida do individuo e da sociedade.

Com o afastamento da religido da esfera publica, a secularizagcdo provocou também
uma cisdo do individuo com Deus, cujas conseqiéncias o levaram a perdér esisud
dimenséo espiritual, passando a viver como se Deus nao existisse e quando muito, que Deus se
consit u2 sse apenas uma f@At°nue recorda- «o, da qua
(TEIXEIRA, 2006, p. 7). Assim, muitos dos preceitos éticos e mapae tinham fundamento
religioso deixaram de ser observados, gerando mais e mais violéncia no mundo inteiro,
comprometendo sobremaneira, a paz mundial.

Edgar Morin (2002, p . 17) comenta sobre e:
sigrifica ndo s6 a libéacao dos dogmas religiosos, mas também a perda dos valores, a angustia
e a incertezabo. O h o nse do sagmdoudo &ranscendedte, assume di st
novos valores que conduzem fAin«o somente 7 aut
buuca da verdade, mas igual mente ° amoralidade,
2002, p. 17). Dessa forma, ao desvincskada religido, o homem perde seu principal ponto de
referéncia e dele se distancia, passando a ter uma visdo de mundsee peprio ser no
mundo, ndo mais mediada pelos ensinamentos religiosos, mas de forma autbnoma e distorcida.

Com a secularizacdo, acontece o deslocamento do transcendente, saindo da esfera da
religido, passando para a subjetividade do individuo. Confdwene ilustra Bauman (1997, p.

231), a posnodernidade tornese a era dos especialistas na identificacdo de problemas, de

irestauradores da personali dade, dos guias de
afirma-«obo0. Esse autvemoisnt ictounloa aa eegraa deomfAigwea t\o
em gque O0a i nc emotdeenn Ado gem a prectra da oeligi@o: sla concebe, em vez

di sso, a procura sempre crescente de especial i
homens e mulheresadeo s s o s ®c ul o, perante suas incertezas
|l hes dizer da fraqueza do homem e da insufici?®

Areafir ma- «o dodedgleomo fazd dbedm (fBaAAZI'MA N, 1997, p. 222
Nao podemosporém, deixar de ver os aspectos positivos desse mundo secularizado,
dominado pelos avancos técnicd ent 2 f i cos. Como dizia Einstein
par al 2ti ca; a religi«o sem ci°ncia ® cega.0 Po
aspeabs positivos do progresso da ciéncia, no sentido de sua contribuicdo para uma vida melhor
noppnet a Terr a. Por ®m, Afipoder 8 ele tamb®m decod
desde sua entrada na existéncia e no mundo, suas fases evolutivas desrtiescien
maturidade e dep er esc°nci a, finalizando com a morte?¢c¢
pergunta, cuja reflexdo em busca por uma resposta, embora caiba naturalmente a bioética, se
torna também impreguiivel na area da religido.

Como disse Rubem Alge ( 200 7, p . 27), 0 que ® a religi
humanos inteiros? A religi«o ®, para a soci ede
religi«o ® parte constituinte da vida soci al e
0 sentid e ndesentido da vida, com liberdade e escravidado de pessoas, com justica e opressao
dos povos, com guerra e paz na hist-ria e no p

p. 104). As perguntas que o homem faz a si mesmo, em busca de sentido paragaevid
emeage do mais profundo de seu ser, faz parte de sua dimenséo religiosa (cf. RUEDELL, 2007,
p. 59) e enguanto tal, somente pode ser respondida pela religido, mesmo que nao seja
plenamente.

Sem a presencga da religido na vida do ser humano, o mesfacca@ir em estado de
anomia e nesse momento em que se discute sobre questdes ligadas a paz mundial, bem como no
estabelecimento de um ethos mundial, a fim de gdandi religido se torna de fundamental



importancia, pois a mesma é fonte inesgotavel aleres perenes. Como bem afirma Boff
(2009, p. 65, fa religi«o funda a incondicional
mel hor que a raz«o abstrata ou o discurso racic

4 O ENSINO RELIGIOSO FRENTE A VERDADE E VALORES ETICOS E MORAIS ROS
MODERNOS

Para se estabelecer um ethos mundial, é necessario o esfor¢o de todos. Certo € que isso
nao vai acontecer da noite para o dia, pois envolve todo um processo de conscientizagcdo e de
reeducacdo. A missdo de se estabelecer um ethos mundial ernbge ds setores da
sociedde. No ambito escolar, a contribuicdo maior fica a cargo do Ensino Religioso que
enguanto tal tem como missao primordial o resgate dos valores éticos e morais, 0 que por si sé
justifica sua inserg&o na escola publica, como diseigurricular. Antes de partirmos para uma
explanacdo sobre a importancia do ER como resgate aos valores éticos e morais, passamos a
descrever a seguir, a situacdo da verdade e dos valores éticos e morais, na sociedade atual,
secularizada e globalizada.

Observase na posnodernidade uma contestacéo dos valores éticos e morais e a perda
da verdade absoluta, significando um rompimento com o modelo tradicional defendido por
religibes como o cristianismo. Para uma melhor compreenséo do que acontece nokaj&s de
destacamos a diferenga existente entre valores absolutos e os impostos-peldepoglade.

Valores tais como: lealdade, honestidade, respeito a vida, bem e verdade, sentido humano da
sexualidade, beleza, amor, esperancga, solidariedade, panjdieder alegria, etc, sdo absolutos

e estdo presentes em todas as tradi¢cdes religiosas. Os valores impostosrpeldeptisgade,

0s quais destacamos apenas alguns, sdo: competicdo, valorizagdo do ter sobre o ser, crescimento
econbmico desordenado que anmaeainda mais a distancia entre ricos e pobres, busca
desafreada pelo poder, supervalorizacdo estética. Segundo Libanio (2004, p. 115), quando em
crise, os valores absolutos revelam uma fAcri s
impostos pela modeidade [ou pésnoder ni dade] , uma Vvez em crise
per2odo da hist-riao.

Na pdésmodernidade, a verdade objetiva deu lugar a verdade subjetiva. A regra de ouro
presente em todas as religides parece ndo existir mais para o horerodedso. Acatece
uma inversdo na escala de valores, para menos. Na era em que vivemos, ndo existe uma
verdade, mas verdades. Ninguém pode reivindicpara si, pois o0 que é verdade para um, pode
nao o ser para outro, e assim, vice e versa.

Os valores tidos comaiversais, sdo por muitos rejeitados, como uma impossibilidade
de se ter uma norma ou padrao ético, previamente estabelecido. Segundo John Benton (2005, p.
300) , AfEst amos nos afastando da c¢cren-a na ver
moralidade deve ser igual para todos, i ndependent e
longos séculos, as tradi¢cdes religiosas foram consideradas como arbitros da verdade, até perder
essa condicdo para a ciéncia. Por seu lado, a ciéncia ndo pode maisssrada como o
grande arbitro da verdade, principalmente pela irracionalidade de duas guerras mundiais. Hoje,
com a secularizacdo, a verdade é subjetivada e assim, psecuatdtuar uma verdade sem
religido. A religido, por sua vez, cada vez mais clestitada, é acusada de ser causadora do
sectrismo, da violéncia e de guerras que assolam varios lugares do mundo inteiro, o que lhe tira
toda autoridade de se ayitoclamarem donas da verdade.

As questbes éticas tornara® o0 centro das discussfedificas em nosso pais. A
reaidade atual € marcada por acontecimentos envolvendo escandalos em que autoridades
passam por cima da prépria lei civil, em busca de beneficios proprios. A corrupgaesmrnou
lugar ®mum nos trés poderes da republica, em gd&iduos almejam mais o bem a si préprio
do que ao bem comum da sociedade. Reflexo disso sdo desvios de verbas, superfaturamentos de
contratos, notas falsas, obras ndo concluidas e tidas como concluidas.

Por certo, este assunto sobre a inversdo na esraklores, ndo se esgota. Como vimos
anteriormente, tudo o que afeta a um, numa realidade globalizada, afeta a todos e isso
compiomete a paz mundial. Nesse sentido, nosso objetivo aqui, com essa simples explanacao,
tem por finalidade identificar a readide na qual vivemos que servird de base a proposta de um



Ensino Religioso como resgate ao Ethos, enqual
carater do cidaddo; desenvolver seu espirito de participacdo em todas as atividades sociais;
oferecer criérios na busca de um mundo mais humano, justo e solidario, que se concretiza no

pl eno exerc2cio da consci °nci a de cidadani a
FIGUEIREDO, 1995, p. 103).

5 O ENSINO RELIGIOSO COMO RESGATE AO ETHOS

Quando se fala num ethasundial, tudo o que se refere a ele, ganha caréater universal.
As grandes transformacfes da era atual afetaram a maneira de ser do homem. Como a educacao
é formadora de cidadania, a mesma tem que contextusdizaressa realidade. A mesma € o
lugaremqueéio educando experimenta e Vvivencia 0SS Vi
sistematiza o conhecimento cientifico e se capacita para a participacdo como cidaddo, no
trabal ho, na pol 2tica, na cultur a, na Preligi «o
102). Consequientemente, no que se refere ao Ensino Religioso tradicional, confessionalizado e
cakquético, praticado nas escolas publicas e particulares, em vista de um pluralismo religioso
gue se emerge nesse mundo secularizado e globalizado, nadra&noais espaco e sua
contribuicdo para o ethos mundial, seria praticamente despercebida.

Esse modelo antigo, exclusivista, praticado pela maioria das instituicdes confessionais,
por demais ultrapassado, com a perda do monopolio da Igreja cede seupespagm novo
modelo, ndo mais como um pressuposto teoldgico, mas como pressupostos pedagogicos (cf.
JUNQUEIRA, 2002, p. 43), defendido pelo estado e ndo mais sob a batuta de uma religido, mas
de acordo com a legislagéo vigente, cujo alcance contempéaias formas de expresséo de fé,
gue se constitui atualmente o pluralismo religioso.

O modelo que mais atende ao que propomos no sentido do resgate ao ethos é o modelo
fitransconfessional 0 das Ci °nci as da Rdol i gi «o,
Ensino Religipscs F ONAPER, e que est8§8 de acordo com a Lei
orientacdes legais anteriores que, quase sempre, remetiam a sua gestdo as confissdes religiosas,
confirmando a idéia moderna de que religido étiimente assuntad instituicdes religiosas e,
portanto, extrapolando a compet°ncia do si st ema:

Esse modelo, com um carater mais académico em seus conteudos, voltado ao estudo da
religido enquanto fenbmeno, ndo admite qualquer pratioaeltista e nem intolerancia
religiosa que possa ferir o direito dos alunos de professar seu credo religioso ou até mesmo de
ndo professéb. O mesmo, como matéria curricular, difere dos anteriores (catequético ou
confessbnal e interconfessional ou ecumi@), sob trés aspectos de ensino, que lhe ddo
consist°®°nci a: Afdo ponto de vista antropol -gic
ponto de vista epistemoldgico, como uma area de conhecimento, [...] do ponto de vista politico,
como uma tarefa primr di al mente dos sistemas de ensino e
(PASSOS, 2007, p. 15).

Nesse sentido, 0 ER passa a ser visto ndo mais como ensino de uma religido especifica,
nao tendo, em funcéo disso, preocupacdo com doutrina moral ou principimétidog, mas

Si m, fa forma-«o para os valores fundamentais
compromi ssos que Vvisam ° humani za-«o do homen
FIGUEI REDO, 1995, p . 80) . 0] me s mo assaume pos
religiosidade e a religido como dados antropol6gicos e socioculturais que devem ser abordados

no conjunto das demais disciplinas escolares p
2007, p. 65).

E de carater da educacéo, formar o cidadao de fdena,ple maneira tal que, uma vez
inserido na sociedade, possa ser elemento agregador de valores, ndo somente no sentido técnico
profissional, mas também no sentido ético e moral. A religiosidade é parte constituinte da
dimensdo humana, sendo responsaaed portedo em sua busca de sentido para a vida e para
0 mundo qQque o0 <cerca. Conforme afirma Arnal do
humaniacao sem religido seria a construgédo da tragédia humana e certamente tornaria 0 homem
profnd ament e desumanoo



Portanto, a educagdo para a cidadania € o pressuposto basico desse modelo, que se
fundamenta numa concepcao de educacao integral, plena, sob todos os aspectos, envolvendo
todos o0os n2veis de conhecimento pocdelivo,®i s ao s
racion a | e o religiosoo (PCNER, 1998, p . 29) . N «
publica se 0 mesmo nao tiver por finalidade o resgate do ser humano na sua integridade, para
uma vida plena e feliz, possibilitandoa ter uma relacdeerfeita consigo mesmo, com o outro,
com a natureza e com o Transcendente.

A educacéo para a cidadania ndo pode prescindir dos valores éticos e morais presentes
nas tradi-»es religiosas, ensinados pel o mo d -
vivermos num mundo marcado pelo subjetivismo, com uma relativizacdo da verdade e dos
valores fundamentais do ser humano, cada vez mais crescente, como vimos anteriormente. O
mesmo N«O Se preocupa em ensinar a remasgi «o nAc
com clara intencionalidade educativa, [postulasép a importancia do conhecimento da

religi«o para a vida ®tica e social dos educant
A relagdo que esse modelo mantém com as Ciéncias da Religido, da legitimidade a sua
preen-a nas escolas p%blicas, vez que fAn«o se ir
sobre o direito ou ndo a religiosidade, mas do direito a educacdo de qualidade que prepare o
cidaddo para visbGes e opgdes conscientes e criticas em seus tempos ®es@p ( PASSOS, 20
p. 67).
O model o fitransconfessional 0, por ter C 0omo

fendmeno, no ambito das Ciéncias da Religido, € o que mais atende as exigéncias legais do pais
para esse tipo de ensino. O mesmo nao esta vimcalagnhuma confissdo religiosa e isso faz

com que seja pelo menos em principio, livre de dogmas e doutrinas de uma religido especifica,
bem como de préatica proselitista; e prima pelo respeito a liberdade religiosa, um preceito
constiucional ndo observadaoos outros modelos anteriormente adotados, sendo respeitado ao
educando o direito de escolher entre esta ou aquela religido ou até mesmo optar por religido
nenhuma.

5.1 Eixos tematicos

O modelo do FONAPER é o resultado de um esforco conjunto de véroadores
oriundos de tradigOes religiosas diferentes,que fAconseguiram juntos enc
comum numa proposta educacional, que tem como
p. 5). Seu conteudo programatico tem como base curricular cinos &maticos, que
contamplam as raizes religiosas orientais, ocidentais e africanas, cuja selecdo de conteudos e
objetivos é feita a partir de uma estrutura comum constituidas pelas quatro respostas ensaiadas
pela mani dade, c omo fi n o ratvela dlénr das morteo[ques ol:ta d o d
Ressurreicdo, a Reencarnacdo, o Ancestral, o Nada. Dessa estrutura comuse oe&tira
critérios para a foragao de cinco blocos de contetidos, que sdo: Culturas e Religides; Escrituras
Sagradas; Teolags; Ritos; e Ethogjue em sua disposicdo didatica sé&o vistos como eixos
organizadores do ateudo.

5.1.1 Primeiro bloco: culturas e tradi¢cdes religiosas

No primeiro bloco (eixo) tematico, culturas e tradicbes religiosas, estselam

fendbmeno religioso a luz da razdo huma , Afanali sando quest»es como
tradicdo religiosa, relacdo entre tradi¢do religiosa e ética, teodicéia, tradi¢do religiosa natural e
revel ada, exist°ncia e destino do ser humano

Ninguém ¢é donaexclusivo da verdade. Essa idéia de exclusividade se constitui um grande
impasse para a paz entre as religides e consequentemente para a paz universal.

Ao analisarmos as tradi-»es religiosas, pod
cada povo, em cadaultura existe algo que € relevante para os demais, por mais diferentes que
sejam entre si o (FONAPER, 2006, p . 20) . Assi m
cost ru-«o da paz mundi al , ® necess8rio ter a hu

monop - I i o da pr - -pria f® religiosa ou pol2zticao (



criar um ambiente ndo s6 de tolerancia, mas também de reveréncia as crencas individuais,
desenadeara um profundo respeito mutuo, que podera conduzir a paz.
Deacord com Faustino Teixeira (2006, p. 74)

de um rico Opatrimtnio espiritual dé, e sua just
no campo do conhecimento, mas também o exercicio de uma maior aproximacaoiaxistenc
um contato mais estreito com el aso. Ao conhect

aluno vai aprender a respeitar a liberdade religiosa de cada um de seus colegas e das pessoas
com quem convive e que fazem parte de outras religioes.

Esse eir € composto por temas ligados a filosofia (idéia do transcendente); a historia
(evolucao da estrutura religiosa nas organizacfes humanas); a sociologia (funcdo politica das
ideologias religiosas); a psicologia (influéncia da tradicdo religiosa no ineotespessoal e
coletivo) (cf. FONAPER, 2006, p. 3). Todos esses temas, uma vez conhecidos pelo aluno
fardo com que o mesmo veja as tradigfes religiosas com um olhar amplificado, reconhecendo a

di versidade religiosa 0in«a@naowimitom deuwnp realidaslec o d a

conjuntural passageira, mas como traco de riqueza e valor, um valor que é irredutivel e

irrevog8vel 06 (TEI XEI RA, 2006, p. 76) . O estudo

de suma mportancia, por tudo aquilo que @sesmas tém a oferecer, principalmente na

realidade em que vivemos permeada por tantos conflitos, inclusiverietdri gi os os, i d

afirmagédo detantosdmat i smos e arrog©ncias identit8riaso
O ER, como componente curricular, temr puissdo tornar conhecidas as forcas

espiit uai s das tradi-»es religiosas, em suas VE8ri

vida humana uma oO0fidelidade de fundodé e um Ohot

para as pessoas a viabilidadke caminhos alternativos, marcados pelos valores da compaixéo,
cotesi a e o cuidado com todas as formas de vida.

5.1.2 Segundo bloco: Escrituras Sagradas e/ou Tradi¢des Orais

No segundo bloco, sdo estudadas as Escrituras Sageaula Tradicbes Orais, tendo
como conteudos a revelagdo da verdade do Transcendente, a histdria das narrativas sagradas,
responsaveis pela formacdo do texto, além de dar origem aos mitos e mistérios sagrados; o
contexto cultural sécipolitico-religiosoem que foram escritos e a analise e hermenéutica que
constitui a exegese dos textos sagrados.

O homem é por sua prépria natureza um ser em referéncia ao Transcendente. Sem esse
referencial, que o direciona em sua vida, 0 mesmo se perde pelo meio doocdtointsso,
busca orientase naquilo que esta escrito nas escrituras sagradas ou nos ensinamentos
transnit i dos oral ment e, pelas dAtradi-»es religiosa
(FONAPER, 2006, p. 34).

O transcendente se comunica e se toeorecido pelo homem por aquilo que revela.

Essa revela-«0 est8 contida nos textos sagrad:
conhecer aos seres humanos seus mistérios e sua vontade, dando origem as tradi¢fes. E estédo
ligados ao ensino, a pregacdo, ex ort a- «o e aos estudos eruditos

Em plena pdsnodernidade, em que se evidencia cada vez mais um pluralismo
religioso,tornass e i nsustent §vel 0O jarg«o cat-lico fiextr
revelacdo ndo é proedade exclusiva do cristianismo. Do ponto de vista da teologia das
religides, todas as religibes apresentam revelacao, cujo valor salvifico deve ser considerado.
Portanto, nenhuma tradicdo religiosa deve reivindicar para si a plenitude da revelacdo como
propriedade exclusiva.

Sem abrir mdo de sua fé, cabera ao professor de ER, assumir uma postura de
neutralickde, ensinando aos seus alunos que as diferentes tradi¢cdes religiosas existentes sdo
expressdes do Absoluto e unico Deus. De acordo com Afonso Kifird®94, p. 70), qualquer
religido pode ser verdadeira, desde que nela possa ser captada a presenca de Deus, embora que
inadequadmente. Isso ndo implica numa relativizacdo da revelacdo, mas sim numa
compreensdo da ef@ncia de vestigios da revelacdivina em outras religibes que ndo o
cristianismo. Nessa pgrectiva, ja se ensaia na sdilaula, num ambiente de respeito mutuo e
de didlogo entre progsor e alunos, a construcdo da paz entre as religides, lembrando aquilo que



Hans Kung (2004, p. 16edc | ar o u: AN«o haver8 paz entre as n.
religi»es. N«o haver8 paz entre as religi»es, g

5.1.3 Terceiro bloco: teologias

No terceiro bloco, sdo estudadas as teologias que de acondwEONAPER (2006, P.
35), ® fio conjunto de afirma-»es e conheci ment
fi® s sobre o Transcendent e, de um modo organi
estudarrse as verdades de fé contidas nadg¢ad religiosas, tais como: divindades (descri¢ao
das representacfes do Transcendente), verdades de fé (mitos, crencas e doutrinas) e vida além
da morte (ressurreigcdo, reencarnacdo, ancestralidade e o nada).

O ER possibilitara ao aluno ter um conhecitoette que as diversas proposicdes de fé
ndo passam de objetivacdes do Unico Deus real e verdadeiro, em dire¢cdo ao qual se encaminham
todas as religibes. Sem desprezar suas verdades de fé, que os orientam para Deus, os alunos
aprendem a respeitar as verdade fé dos outros (cf. MIRANDA, 1999, p. 200). As verdades
de fé ndo sdo universais, pois cada religido tem suas verdades de fé. Qualquer tradigéo religiosa
tem ensinamentos profundos, que uma vez conhecidos e respeitados pelo aluno, poderdo
inclusive rebrgar sua prépria fé.

5.1.4 Quarto bloco: ritos e rituais

No quarto bloco, estudase os ritos e rituais presentes nas diversas tradi¢des religiosas,
gue compdem suas praticas celebrativas, que conforme proposta do FONAPER (2006, p. 35),
sdo dispostosrdenadamente em rituais propiciatorios, divinatérios e de mistérios; simbolos e
espiritualidades. Vez que os ritos encerram em si toda uma simbologia para agueles que os
praticam, os alunos de ER aprendem a respeitar as praticas rituais de seus calalisem
de religido para religido.

5.1.5 Quinto bloco: Ethos

O quinto bloco de conteudos é dedicado ao estudo do Ethos, objeto principal de nosso
trabalho, cujo resgate, se torna um grande desafio a ser alcancado pelo Ensino Religioso, em sua
contribucéo para a paz mundial.

Ao sugerir 0os conteudos para esse bloco, o FONAPER associa o Ethos a Moral,
defini ndo et hos como fia forma interior da mor al h
ser. E formado na percepcgéo interior dos valores, de que wadever como expressio da
consciéci a e como resposta do pr-prio O60eud pessoal
de ethos de primordial importancia para entendermos melhor o papel do ER no modelo
proposto, no sentido de seu resgate, € a propasta p BOFF (2009, p . 18) :
entendemos o conjunto das inspiracdes, dos valores e dos principios que orientardo as relacdes
humanas para com a natureza, para com a sociedade, para com as alteridades, para consigo

mesmo e para com orgielo transcendéne da exi st °nci a: Deus. 0
O FONAPER assim delineia uma linha de trabalho no ER, envolvendo a moral,
lumnada pela ®tica, i cuj asse & aritica ® & Wopic@.«Aofungd i t a s ,

critica, pelo discurso ético, detecta, desmascara e pomrderaalizacfes inauténticas da
realidade bmana. A funcdo utépica projeta e configura o ideal normativo das realizacfes
h u ma n aONARER, 006, p. 37). Essa dupla funcdo, segundo salienta o FONAPER (2006,

p. 37)dizafice omarbuscaidei 6ficaddsé, daeadsecessi dad:
no valor inalenavel do ser humano e de todos os seres, onde ele ndo é sujeito nem valor
fundamental daor a | numa considera-«o fechada de si me s

Faz parte desse bloco de conteldos: a alteridade, ewaljagd ao professor orientar
seus alunos para um relacionamento com o outro e com a natureza, permeado de valores que se
evidenciar«o no ficonjunto de normas de cada ¢t
contexto da respect 2006ap. 83)letparrfia,olimitesk &@Ndue EeR ,



obserar 8 fia fundamenta-«o dos | imites ®ticos pro
(FONAPER, 2006, P. 38).

5.1.5.1 A alteridade

A alteridade € um dos temas mais trabalhados nesse modelo de ER &guetedo é a
ela direcionado, vez que se fundamenta no respeito a liberdade religiosa) e de fundamental
importancia para o resgate dos valores éticos e morais, pois € no encontro com o outro, na
convivéncia com o diferente, no respeito matuo, que o inddvise abre para o outro, para a
natureza e consequentemente para Deus. Levinas tem muito a nos ensinar sobre a alteridade.
Para ele, o rosto do outro ® presen-a de alter
[...] o rosto representa a percepg@ooutro, a forma sob a qual o outro advém ao eu; o rosto é o
phinestdi da alteridade e, consigo, traz todas as qugstmEs por elas exigidas, como a
proxi mi dade, a respons abdidBOd280b,ep. 148). Em loevimhe m. 0 ( H
acontece umainer s«o fAdo poder -inpoténciajdeauttooa inperlibda dep ot ° nc i
ndo matar, a deferéncia absoluta ao outro e a responsabilidadene aipi pderme no

estado de vigildcia de ndo reduzirarelagdofee&é ace a wuma f ar s@00&gol - gi c
p. 219).
De acordo com Faustino Teixeira (compreender o outro, em toda sua complexidade, é

uma arte Afgue exige uma atitude de grande a
sensililidade hermenéutica, nha medida em que a relacdo com o outro eersghpre a
possibilidade efetiva de uma O6apropria-«o de o
Frei Beto (2003) t«o bem captou o sentido da a
o outro na plenitude da sua dignidade, dos seusdiseit e , sobretudo, da s u:
emenda: iQuant o menos alteridade existe nas r

ocorrem. O

No estudo da alteridade, vale destacar o valor que tem a regra de ouro presente em todas
as tradi¢bes religiosas, quadicamente consiste em fazermos ao outro, aquilo que gostariamos
gue o outro fizesse a nds. A partir do momento em que o educando toma conhecimento da
importancia do outro, ele passa a agir ndo em fungéo de si proprio, mas em funcao do outro e do
mundo e $so € de primordial importancia para se construir a paz.

5.1.5.2 Valores

Quando trabalha a questdo dos valores, o modelo do FONAPER pretende tornar
conreci do pelos alunos fio conjunto de normas de
com cada culturaO homem € um ser em relagdo: consigo mesmo, com 0s outros, com 0
mundo, com a natureza e com o Transcendente. Nesse sentido, cabera ao ER trabalhar os
valores que permem essa rel a-«o, proporcionando aos a
comuns atodossoced 0 s 0 ( XAVI ER, 2006, p . 50) , i denti fi
textos das tradicGes sagradas, quanto no perfil de seus lideres.

Segundo Gastal di (apud MAY, 2008, p. 80) , f
porque neles se fundamentamttea criagdo como a conservagdo das normas sociais. Se ndo ha
valores, ndo ha conduta social: a sociedade fragmentaomo totalidade e a cultura se
dissdv e m, porque no n%cleo de qual quer estrutur a
sodedade framentada, no que se refere aos valores éticos e morais, em que se observa uma
crise (visdo otimista) e uma inversao (visdo pessimista) na escala de valores.

Embora existam valores que historicamente possam vir a ser alterados, e que variam de
cultura paracultura, existem aqueles que sdo milenares e universais, presentes em todas as
tradicbes religiosas, e que se perpetuaram até os dias de hoje, os quais devem ser ensinados no
ambiente escolar: respeito a vida, a dignidade da pessoa, lealdade, jubtigaedade,
vercede, caridade. Esses valores perenes, por serem comuns em todas as tradi¢cdes religiosas,
sdo bésicos a elaboracdo de um ethos mundial e rdsgatdantes de tudo, uma missao do

Ensino Religioso.



Em principio, a liberdade do ser humanawbnoma, porém, essa autonomia esta

condi ci onada " |l i berdade do outr o, ou sej a: i
|l i berdade do outroo. Nenhum grupo humano ser.
imposicao de lirites éticos e morais. Tal impab se faz necessaria para a sobrevivéncia da

ra-a humana no planeta Terra. A aus°ncia de | i
das moscaso retrata bem isso. Quando um avi «o

sobreviventes aporta numa ilhpa&ssam a viver sem quaisquer limites, tornsselverdadeiros
monstros, chegando inclusive a matar alguns de seus membros, devido a falta de punicao para
0S seus atos. Uma vez que 0s mesmos ndo eram punidos, praticavam atrocidades simplesmente
animalescagamais dignas de um ser humano. Uma crianca que nasce e hao lhe sdo ensinados
limites, fatalmente se tornara um ser @aitial, totalmente incapaz de lidar com o outro, o seu
semelhante.

No campo da biomedicina, por exemplo, 0s avangos tecnolOogitius eniversalmente
limitados, ndo lhes sendo licito ferir principios bioéticos como autonomianal@icéncia,
beneficéncia e justica. Se nado fosse assim, empresas multinacionais que se preocupam
unicamente com o lucro, em detrimento do ser humanoticaream atos irresponsaveis,
colocando em risco a vida sobre a face da terra.

Impor limites, portanto, significa manter o equilibrio harmonioso em qualquer
sociedde e até mesmo na menor célula que a representa: a familia. Isso é uma exigéncia do
principio da moralidade, cuja funcdo é otimizar e padronizar as condutas humanas (cf.
BAHEMA, 2004, p. 168). De acordo com o FONAPER, cabe ao ER, dar a conhecer ao aluno
fa fundamenta-«o dos | imites ®ticos paquepostos
conhecendo os liites impostos por cada religido, possa compreender e aceitar os proprios
limites que Ihe s&ampostos cotidianamente, os quais contribuem para a harmonia da sociedade
e por que nao dizer, para a paz mundial.

CONCLUSAO

O Brasil e omundo clamam pelo retorno da ética e da moral e nesse sentido o ER se
torna a maior esperanca da sociedadenpdderna, para o resgate do ethos, no sentido de
promover uma formacdo fundamentada nos mais altos valores ensinados por uma diversidade
de trad¢bes religiosas, principalmente no que se refere a regra de ouro, de carater universal,
sem, contudo cair no proselitismo.

Como vimos, o ER é a esperanca de que o cidaddo de amanha tenha sua vida pautada no
respeito a si mesmo, ao outro, e a0 mundo queeroa (principalmente a natureza, téo
depre@dda nas Ultimas décadas).

O Ensino Religioso nos moldes propostos pelo FONAPER tem condigcbes de
propacionar ao aluno uma formacédo digna e respeitante a identidade e a alteridade de cada

pessoa. ldentidade ateridade s&o duas palavah ave finessa concep-«o0 de

pedagogica e curricular para o Ensino Religioso. Sdo dois aspectos distintos, mas, ao mesmo

tempo, inteiigados e compl ementar es, no sentido como
ma i es oftir@-mundoecomosout roso (2008, p. 19).
Segundo D®ci o Passos (2007, p . 136) , fo est

histérica em que se configura uma tarefa primordial de organizacdo mundial para a qual serao
convocados t o tless dimensac pladedddacoestuddida religido, como tarefa do
Ensino Rel i gi oso, se torna Afuma Vvi a i ndi spe
convivéncia universal, e mais, para a sobrevivéncia humana e ecoldgica em tempos de crise
pl anet 8ria. o

Entendemos que o ER cumprird sua misséo (e assim ter4 também contribuido para a
paz mundial, enquanto resgate do Ethos), quanto melhor transmitir ao educando o contetdo
curricular proposto pelo FONAPER, didaticamente organizado nos cinco eixos como vimos,
sendo imprescindivel para essa ardua, porém, gratificante tarefa, alguém qualificado que possa
transmitir de forma o mais coerente possivel, ndo s6 por profissdo, mas antes de tudo por
vocacdo, conhecimentos ligados ao fendmeno religioso, obsersendiua realidades
importantes no mundo secularizado: a complexidade da religido e a pluralidade religiosa

n



existente no Brasil, cujo sincretismo religioso, em suas mais diversas formas de expresséo,
jamais devera ser igrados e sim respeitados.

Para finalizar,como dissemos no inicio, entendemos que se torna imprescindivel no
mundo atual a contribuicdo das religides para a configuracdo de normas minimas de convivio
comum, a nivel global. Nesse sentido, defendemos o modelo do Ensino Religioso, sem qualquer
vinculo com confissbes religiosas, de forma neutra, sem proselitismo e respeitante a liberdade
religiosa, como um instrumento em potencial na formacdo do cidaddo de amanh&, com uma
consciéncia que o habilite a bem relaciesmrconsigo mesmo, com o outro, comadureza e
com o Transcendente.
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A idéia de laicizacdo e o ensino religioso escolar
Jodo Everton da Cruz

Resuma

O presente trabalho tem como propoésito contribuir para o aprimoramento do Ensino Religioso
Escolar dentro de um contexto de abertura para uma cultura da paz. Compreendendo que as sociedades
modernas alavancaram a idéia de laicizagdo e a escola, na condigdo de espaco publico e, portanto laico,
deve refletir sobre a pratica de ensinar. O ensiligioso pode ensinar a tolerancia religiosa e o dialogo
inter-religioso.

Percebendo que o cultivo dos habitos religiosos ndo se redsprt@mnte a elite brasileira, os
camponeses também manifestam suas expressodes de fé inseridas no catolicismo ppejar de
Nordeste brasileiro que une suas espiritualidades num auténtico sincretismo. O ensino religioso escolar
tem sido nos Ultimos anos, objeto de discernimento, tanto para professores, diretores escolares e
secrefrios de Estados.

Palavraschave Laicidade. Ensino religioso. Pluralismo religioso. Liberdade rel@ios

Introducéo

Esta comunicagdo ndo tem como pretensdo ser mais do que um dialogo com as
pesqlisas que ja existem do que saidasdatérminadas e absolutizadas, maior sera a procura
sincea das simples afirmacées de verdades. E uma tese com intencéo dialética, ndo de ensinar,
mas muito mais de aprender.

O ensino religioso escolar faz parte, hoje, da pauta de discussdo de diversos segmentos
da sociedade brasileira. Ao ensino religiosoefere tedlogos, professores, gestores de unidades
escolares, secretarios de educacdo e demais pesquisadores como disciplina que pode
proporconar o conhecimento do fendmeno religioso, analisando e compreendendo as diferentes
manifestagfes do sagrado a pada realidade sociocultural e pode colaborar para a construcao
da cichdania, estabelecendo o didlogo intgligioso, o respeito as diferencas, a superacao de
precanceitos e a promocao de relagbes democréticas e humanizadoras entre os grupos humanos.

A escola como espago publico pode contribuir para a valorizagdo das culturas
diferentes, o exdtico, o entendimento de que cada pessoa é diferente. E, pois, na diferenca que
esta a originalidade, o sentido e a riqueza de ser gente. A singularidade der qatsca €
facilmente percebida se observarmos a fisionomia das pessoas. Os sorrisos, os olhares, as
expressodes nas fisionomias das pessoas sao muito diferentes. Nem rosto € igual ao outro. Ndo
somos diferentes apenas nas expressoées faciais, no jelarde de ser, mas até nossos rostos e
corpos sdo mitos diferentes uns dos outros. O comportamento das pessoas ndo €
predeterminado inatamente. As pessoas, quando agem no sediaiamdo se repetem. S&o
originais, diferentes. Por isso se diz que asgeess sdo educadas e 0s animais séo treinados,
adestrados ou domesticados.

Cada um é cada um. E a sabedoria da singularidade. E fundamental inserir no interior
do espaco educacionalnas aulas do ensino religiosm amplo respeito de que o saber que
cadaum carrega ao longo da sua vida é de uma riqueza sem tamanho para o processo de
formacdo do estudante. A escola € a instituicAo especializada da sociedade para oferecer
oportunicides educacionais que garantam uma educacdo no entendimento da diversidade da
manifesécbes do sagrado, pois uma escola laica deve proporcionar aos estudantes o acesso a
compre@sdo do mundo no respeito pela laicidade sem privilegiar, evidentemente, esta ou

aguela opcao religiosa.

Nessa direcdo, a realidade do estudante deve g@Emto de partida e o ponto de
cheg@da no bindémio: ensinaprendizagem. Nessa concepgao, é preciso cultivar uma educagao
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religiosa no espaco da escola que permita um didlogo com o saber e a cultura da comunidade.
Ou seja, que a comunidade possa colabsfietivamente com o seu saber e a sua cultura no
processo de formacéo dos estudantes. O imperativo do saber religioso do outro como sendo
fundamatal coloca a possibilidade de se respeitar e preservar as diferengcas. Com isso, gera uma
atitude de reconhecim& do outro como um ser que pertence a espécie humana. A funcdo da
escola é fazer esse casamento entre o saber construido pela comunidade em que o discente esta
inserido e o saber construido por elefino h « 0 d aEsses fanddmandos sdo essenciais ao

pleno exercicio da cidadania.

A escola deve aprender com o saber produzido pela comunidade. A comunidade
também tem o seu saber. A incorporacéo de habitos, a formacdo do ser humano é um processo
de longa duragdo e exige muita sabedoria. Portanto, eadsoolum papel indispensavel na
formacdo das pessoas, mas ndo deve fazer sozinha. A escola deve estar atenta que para formar
novos cidadaos é necessario que haja um reconhecimento da sua historia e também que ele seja
consderado um sujeito da sua prophiatéria.

Sendo assim, o outro é compreendido como sendo o préximo, o préximo pode ser
aquele, e é aquele que me é desconhecido, me enfrenta face a face. E uma relacdo de parentesco
fora de qualquer biologia, contra qualquer l6gica. Nao é pelo fato deionp ser reconhecido
como pertencente ao mesmo género que ele me concerne. E precisamente por ser o outro. A
comunh&o com ele se inicia na minha obrigagéo para com ele. O outro € o0 primeiro que passa e
toca meus sentimentos, € o primeiro que chega. Bto dado, vale reconhecer que a
responabilidade pela natureza do mundo esta em se conceber dentro dele um outro que difere
de um eu e necessita aprender que, além da convivéncia, € preciso preservar o que é de todos.
Assim € necessario cultivar o respejpelo outro em sua singularidade. Estes principios
assumidos na acao étipadagogica expressam a concepcao do outro costmno dizer de E.

Lévinas. Diz que

fo acesso ao rosto ®, num primeiro momento ®t:
gueixo e se podem descrever, é que nos voltamos para outrem como para um objeto. Melhor
maneira de encontrar outrem é nem sequer atentar na cor dos olhos. Quando se observa a cor

dos olhos ndo se esta em relacdo social com outrem. A relacdo com o msie@m divida

ser dominada pela percep-«0 mas 0 que .® especi
(1991, p. 91).

E, pois, através do fendmeno religioso que abrange uma multiplicidade de

manifesécdes do sagrado no ambito do individual e do caletiv. Segundo OTTO, s a
uma categria que abrange algo inefavel. Possibilita uma avaliacdo daquilo que é
exclusivamente religioso, e que, ao seu tempo,

A funcdo social da escola publica € o de promover umeuaheao dialogo inter
religioso, na busca do cultivo dos valores comuns a todas as tradi¢cdes, tendo por principio a
alteridade e o amplo direito a liberdade espiritual. O ensino religioso na escola deve constituir
se numa concepcao antropoldgica e alzedisnensao transcendental do ser humano.

A arte de educar carece de seu tempo, carece de um tempo de longa duracdo que
ordinariamente chamamos de formacédo. Ao se escolher esta dificil tarefa de educar é preciso
cuidar da interioridade e de sua extens&oréoso 0 compromisso com o outro.

O ato de educar para a vida € um processo e exige tempo e sabedoria. O cultivo dos
saberes significa saborear aprendizagens gostosas e desgostosas. O saber esapatiae &
tem sentido de sabor. Dai, nasce umaérsabores que se interagem, visando o teleoldgico
da educagédo, a aprendizagem. A triade se constitui em: saber de area, saber intersubjetivo e
saber fundamental.

1. O saber de area é saber técnico ou de conteldo. Este tipo de saber esmcentra
doninio de conteudo que o educador ministra. Enriquecida mediante pesquisa, leitura, estudos,
enfim, um saber que permita um dialogo.

5 Termo usado para indicar fa parte da filosofia natura



2. O saber intersubjetivo € aquele que pressupde uma relagdo possivel com os demais.
Um saber linguisticamente articuladontoa realidade do aluno e que exige interacdo e
reciprocidade. O educador necessita adequar o conteldo a uma linguagem que possibilite
compreensédo do educando.

3. A interacdo desses dois saberes, acima mencionados, se concretiza em outro saber
que atravess e ultrapassa as instituicdes de formac&o: o saber fundamental. E no terreno do
saber fundamental que esta reflexdo se inscreve a pratica do educador e abre novas
possibilichdes no campo da liberdade de se estar com o outro.

O cultivo de ensinar o outrdestacanse trés aprendizados: o costume, a diferenca e a
convivéncia.

a) O aprendizado dos costumes permite a formagédo de habitpsazer da leitura a
partir de atividades rotineiras exigidas no meio em que vive. Moral em latios éu mores
gue remete a habitos.

b) O aprendizado da diferenca demonstra a necessidade de se ressaltar que a simples
existéncia moral ndo significa a presenca explicita de uma ética. No terreno da ética,
compreader diversidades culturais implica respeitar valoressgioediferentes. Surge o ato de
educar para a percepc¢ao e respeito quanto as diferencas.

c) O aprendizado da convivéncia desdebeaem dois caminhos complementares: a
descoberta progressiva do outro e a participagdo em projetos para solucdo de conflitos.
Compeender esses caminhos implica a recusa da violéncia. A violéncia como sendo a
coisificacdo do individuo, ndo permitindo que o mesmo seja um ser que possui desejos,
projetos, pertencimento ao mundo.

1. A questéo da laicidade

.. 60 . . . Lo

O termo laicidade compre@dese o principio da autonomia das atividades humanas,
ou melhor, a exigéncia de que tais atividades se desenvolvam segundo regras préprias, que nao
Ihes sejam impostas de fora, com fins ou interesses diferentes dos que as inspiram. A laicidade
implica neessariamente na néonvivéncia do Estado com uma confissdo oficial. Esse
principio € universal e pode ser legitimamente invocado em nome de qualquer acdo humana
legitima, entendend@ e por @Al eg2timad toda a-«0 qae n«o O
A laicidade proporciona a compreensao ética de que o ser humano tem o direito de escolher uma

religido, mas também o direito de nao ter nenhuma religido. No Cens?)l, 2@rasil foi

surpee ndi do pel a numerosa Ppr esen.lssoddmonstagaeséc i ment o
de direito o livre exercicio em relagdo ao esquema de dominio espiritual. A sociedade laica vai

além e propde que ela seja ndo apenas mista quanto aos cultos, mas também neutra quanto aos
mesmos. Ao respeitar cada um na sua singlade, na pratica da tolerancia religiosa, estamos
colaborando para a diminuicdo do racismo, dos conflitos entre as pessoas, inclusive a xenofobia

e tantas outras formas de respeito ao outro.

Em 1932, um grupo de 26 educadores e educadoras lancaraml afesto dos
Pionear os da Ed u e aoc-akoodar i aicidade disseram que a laicidade, que coloca o
ambiaeite escolar acima de crencas e disputas religiosas, alheio a todo o dogmatismo sectario,
subtrai o educando, respeitadtie a integridade da persdidade em formagéo, a presséo
pertubadora da escola quando utilizada como instrumento de propaganda de seitas e doutrinas.
Apesar de compreendido por diversos autores como um repudio ao ensino religioso na escola,
tratase na verdade de um repudio ao emseligioso confessional, proselitista, que privilegia
uma ou otra religido em detrimento das demais. O que nos remete a questdo do pluralismo.

Nas civilizagBes ocidentais a partir do apogeu da modernidade, a religido deixou de ser
considerada a origenogoder terreno e foi deslocada para a figura do individuo. Com o Estado
laico foi se constituindo, paulatinamente, equidistantes dos cultos religiosos, sem assumir um

&0 Tomamos por base a conceituacdo sugerida por ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Sao

Paulo: Martins Fonte4.998, p. 599.
61 ANTONIAZZI, Alberto. Por que o panorama religioso no Brasil mudou tantoS&o Paulo: Paulus,
2006, p. 4648.



deles como religido oficial e sem proibir sua manifestacdo. No terreno do deslocamento d
sagrado e da fé para o privado e também para o individuo, a sociedade moderna prépria do
Estado | aico n«o adot a areligiasidadey Nerespeitcmaosftultosr e | i g i
ndo adota nenhum, de um lado, o Estado se liberta do contigleseek, do outro lado, libera

as Igrejas de um controle sobre suas especificidades no que toca ao terreno religioso da fé e da
crenca. Nesse sentido, a laicidade cokeasob esse ponto de vista, como um lugar de
igualdade e também de respeito as difggas.

Alguns eixos de atuacdo da laicidade. No campo da legalidade, por exemplo, diz
respéto da liberdade religiosa, da expressao livre dos cultos, do aspecto publico dos cemitérios
(sai da tutela religiosa). No mesmo contexto existem as leis relavassamento civil, a
possibilickde do divorcio e o atestado de Obito com os respectivos registros em cartorios civis.
Quanto as polémicas sobre 0 ensino religioso e a permanéncia de signos religiosos em escolas e
outros espacos publicos oficiais tornamlaicizacdo um verdadeiro terreno de situagbes
tensiosas nesse deslocamento, ja que havia toda uma cultura instalada no Brasil a esse respeito.

O primeiro passo de como se deve trabalhar o ensino religioso escolar na atualidade é
compreender o principiodaai ci dade. A partir da?2, nasce, a p
um Estado Laico?0 A | aicidade ® um princ2pio
carrega sentidos mais contundente do que o mero fato de ser um precconceito. Em 1880, a
laicidade aparece como assunto ao Estado francés. A laicidade francesa gdeumeio de uma
corstrucao histérica de mais de um século e hoje aparece difundida em varios paises, sem nunca
ter suscitado tantos debates como naquele pais, sobretudo no terreno deducac

Com o advento da separacdo entre Estado e Igreja, onde esta € excluida do poder
politica e administrativo e, em particular, do ensino, o Estado laico teve sua origem através de
um longo processo de laicizagdo, de uma emancipacdo e construgéo pegoessneio do
distanciamento dos dogmas, do clero e, particularmente, do poder da Igreja Catdlica, ganhando
vulto sob o influxo da Reforma Protestante, da filosofia de Rousseau, do lluminismo.

Nessa dire¢do, a nogdo tco ou doleigo tem a sua orige desde a Antiguidade e
trata-se ao que nao é clerical, ao que pertence ao povo cristdo. Embora seja dificil pontuar uma
data com maior precisdo o surgimento do Estado laico. J& a nogao de separagéo entre governo e
Igreja pode ser analisado na antiguidgaeeeromana. Por volta do V, o Papa Gelase | sugere a
doutrina dos dois gladios, que pretendia separar o poder temporal do poder espiritual.
Lembrando que fil6sofos como Descartes, Condorcet e Comte foram os que iniciaram o debate
acerca da laicidade.

Com o ADiscuso do M®t odoodo em 1638, Ren® Des
esse caminho da separacdo. Condorcet, faz a distincdo entre educacado e ensino, distinguindo a
ordem da razéo da ordem dos valorEfe entende que a moral é concebida como udmeia.
Fica a responsabilidade da familia dar educagéo e quanto a escola deve promover o ensino e/ou

intru-«o. O fil-sofo compreeende que fda religi
l greja?0 Nesse sentido, a0, gueopmEnci@o-da icidadetha e a es
escola, surge pela primeira vez. Foi ele quem primeiro explicou a concepc¢éo laica da educacéo,

na ACinco mem-rias sobre a instru-«o pW%blicabo

respublicanos em meados do ano de 1860en@éndo a idade positiva, a idade da ciéncia, que
as®gura a ordem e o progresso da humanidade. Ele defende que a religiado de um Deus
transcendete seja substituida peleligido da humanidade

O conceito de laicidade foi sistematizado no século XIXnolo do adjetivdaic (leigo,
aguele que nao pertence ao clero). O termo deriva ao grego laos, que quer dizer povo. Este
conceito vai surgir em 1871, quando sera associado ao ensino publico francés e seu
aparecimento sera assinalado pdtavo Dicionario @ Pedagogia e de instrucdo primaride
Ferdinand Buisson, publicado em 1887. L4, no verbete, laicidade, diz que a Revolu¢do Francesa
fez apaecer pela primeira vez com clareza a idéia de Estado laico, de Estado neutro entre todos
os cultos, independentee dodos os clérigos, liberado de toda nocado teoldgica, segundo
DOMINGOS, 2008, p. 157.



O verbete foi importante na medida em que pretendia diminuir a confuséo entre os
termos laicidade e laicismo. Este segundo re$ereno anticlericarismo. E a doutrinaeq
proclama o afastamento total e absoluto das instituicdes sociopoliticas, culturais e educativas de
toda nfluéncia da Igreja Catdlica. Portanto, o laicismo reivindica uma autonomia face a religido
e uma exclusdo das Igrejas do exercicio do poder poktiadministrativo e, sobretudo, da
organiacdo do ensino publico. Se, por um lado, o laicismo € antirreligioso, por outro lado, a
laicidade € baseada no respeito ao principio da separacao do poder publico e administrativo do
Estado e do poder religioso.

E possivel observar que a influéncia francesa ira demarcar a histéria da laicidade no
Brasil, no momento em que Ruy Barbosa em 1882, prop0s a liberdade de ensino, o ensino laico
e a obrigatoriedade da instrucdo, remonta em 1889, data em que ocorre arefianue
eduacional promovida por Benjamin Constant que colocara estes principios em discussao. A
partir dai aparece o principio da neutralidade religiosa escolar. O termo da laicidade foi
introduzido na cultura brasileira. Porém, foi mau comprendido,@eissino laico foi acusado
de antirreligpso, ateu. Somente com a Constituicdo de 1891, que legislou sobre a separagéo
entre Igreja e Estado, liberdade de culto e também o reconhecimento da pluralidade religiosa.
Na época isso ndo era algo tédo evidente.

Retomando o fio condutor que é o conceito de laicidade. O seu principio é, ao mesmo
tempo, o de distanciamento da religido do dominio politico administrativo do Estado, e do
respeito ao direito de cada ser humano obter uma crenca religiosa determingut@fesisia
guando quiser. Tem como ponto central a igualdade na diversidade, o respeito as
particularichdes e a exclusdo das hostilidades. Por igualdade na diversidade, compesende
igual respeito a todas as denominacdes religiosas. Vale ressaltamipéen aqueles que néo se
reconhecem em nenhuma religido. A laicidade fundamenta a liberdade de consciéncia e a
autonomia indiidual, garantindo o principio de igualdade entre os seres humanos.

A idéia é que ndo ha o controle religioso sobre a vidagajhois a laicidade assegura
o reconhecimento do pluralismo religioso, permite que o ser humano viva sem religido, bem
como a plena neutralidade do Estado, que ndo toma para si nenhuma religido, cren¢ca ou mesmo
instituicdo religiosa. Sendo assim, a laacld ndo recusa as religibes e suas manifestagoes
publicas, nem mesmo o ensino religioso, muito menos deve interferir nas convic¢des pessoais
de um ou de outro ser humano. Este div-rcio en
entre as diversas areas religiosas, pois nao privilegia nenhuma détasa tanto, apontamos
trés eixos fundantes inseridos no principios da laicidade: a neutralidade do Estado; a liberdade
religiosa e o respeito ao pluralismo.

1. 1 A questéo da neutralidade do Estado

A iguadade entre as diversas crencas por meio do Estado deve ser a condicdo mais
importante para que efetivamente o dialogo intéigioso aconteca de fato. Estado deriva de
g aro. O Estado ® a organi za-«0 mai gacasmport ant
gue Ainstitui-«00 vem de Ainstituiro, gue sign
algo dure contra o tempo. Dai que o Estado € a mais alta forma de organizac¢éo da vida social,
constru2da para que possa Eduraaro.0 @kperi vmer no si cg
Ares publicao. A educa-«0 promovida pel o Est ac
religiosa.

A Declaracdo Universal sobre a Diversidade Cultural de 2002 proclama no seu Artigo |
gue a diversidade cultural, patriméngmmum da humanidade. A cultura adquire formas
diversas por meio do tempo e do espaco. Essa pluralidade se manifesta na originalidade e na
pluraidade de identidades que caracterizam o0s grupos e as sociedades que compdem a
humanidade. Fonte de intercambids,inovacédo e de criatividade, a diversidade cultural é, para
0 género humano, tdo necessaria como a diversidade biol6gica para a natureza. Nessa direcéo,
constitui o patriménio comum da humanidade e deve ser reconhecida e consolidada em
beneficio das gecBes presentes e futuros. A neutralidade do Estado deve ser em face da
tomada de medidas que sirvam para promover, através da educacdo, uma consciéncia do valor



positivo da diversidade cultural e, portanto, um bom relacionamento entre as diversasstradicde
religiosas.

Notamos que a neutralidade do Estado ndo é algo tdo simples assim. Ainda deparamos
com questdes religiosas e culturais no momento em que assistimos exposi¢cdes de imagens em
ruas publicas, crucufixo em prédios publicos, bem como a permardmderiados de cunho
religioso inseridos no calendario civil. A permanéncia de imagens religiosas nas paredes de
prédios publicos tem causado discussdo nos meios académicos e também nos tribunais. Por
outro lado, julgese que a retirada de imagem, a pnest de simbolos religiosos em locais
publicos ndo ofende os principios constitucionais de laicidade e neutralidade do Estado nem
tampouco a liberdade religiosa. A liberdade religiosa estd entre as garantias fundamentais

previstas pela Constituicdo Fedetpue di z que no inciso VI do
liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e
grarantida, na forma da | ei, a prote-«o0 aos

Com a neutralidadeodEstado podera assegurar que o Ensino Religioso seja ministrado
em escolas publicas de forma a ndo se deter em uma denominacéo religiosa especifica. Nao
podera existir na formacao religiosa escolar nenhum proselitismo. Que fique assegurado que
cada religiio sejam contempladas de forma clara e objetiva e também com igual de destaque. O
gue é importante ndo é a auséncia ou ndo da fé, mas a relevancia que as diversas religides tém
para a formagéo da propria sociedade brasileira, nos seus principios filsséicmlogicos,
historicos e politicos.

1.2. A liberdade religiosa

0 (

Partimos do princ2pio de qgque o0 ser humano

consttacdo Etnolégica de ontem e de hoje. As manifestacdes religiosas surgem em todas as
geragbes, em todaas culturas. O fendmeno religioso aparece no animismo, onde ha
identificacdo entre a natureza e a divindade; nas diversas religides reveladas a partir do
judaimso, cristianismo eslamismo; nas religides asiaticas mais ligadas as manifestacdes de
Deus na atureza e na humnidade, o que faz seu adepto ficar preso ndo a dogmas, mas a uma
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filosofia de vida. A literatura antropologica da teologisubmete a reflexdo o conceito de
liberdade ndo por caminhos de abstracdo, mas a luz da relagdo concreta eristebeus e
homem.

A relacdo do ser humano com Deus é consecutiva de seu ser, pois ocupa o centro da
pessoa humana. Os principios basicos religiosos acabam sendo fixados em cddigos, ou em
mandamentos, alguns de idade secular, outros impingidos, simglesnpelos manuais da
ideologia. A liberdade religiosa € a livre escolha da religido que se quer professar a fé, desde
que se tenha uma religido para crer. A liberdade de religido é um dos elementos fundantes da
consciécia individual, principio dos dirtas universais de todo ser humano.

1.3. Pluralismo religioso e experiéncia religiosa

O debate sobre o pluralismo religioso € um fenémeno tipico da modernidade plural.As

pesquisas atuais, conforme os resultados do Censo d%s pgladvos as religides dorBsil.

Notase que elementos religiosos diversos passam a fazer parte da cultura brasileira. Ndo h&a
mai s espa-o0 para as fAestruturas fechadaso e
Existem alguns fatores que contribuem para o0 crescente entendideeptoralismo

religioso: a comunicagdo em hitertextanterdependéncia crescente entre as comunidades e
culturas; a consciéncia dilatada da pluralidade das religides; a relacéo de proximidade inédita do
cristianismo com as outras denominacdes religiosassado pelo avango das midias nos
Ultimos anos e juntee a isso o crescimento do dinamismo de algumas tradi¢des religiosas e 0
seu poder de atracdo e inspiracdo na civilizacdo ocidental; a nova fase da consciéncia e
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Baseamos no Dicionario de teologia moral. Sdo Paulo: Paulus, 1997, p. 715.
Vale a pena ler ANTONIAZZI, Alberto. Por quepanorama religioso no Brasil mudou tanto? S&o Paulo:
Paulus, 2004.
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sensibilidade em face dos valoresiggmis e humanos das outras denominacdes religiosas e
também a abveura de novos veiculos de conhecimento sobre elas.

O Estado laico ndo deve jamais reconhecer nem tampouco ignorar nenhuma religidao. O
Estado que nao reconhece nenhuma forma de culto @ficrad, ndo deve se recusar, também, a
reconhecer nenhuma forma de religiosidade como existente.

N&ao se pode deixar de enxergar a presenca hoje no Brasil de uma pluralidade religiosa,
embora os dados do Censo demonstram, ainda, uma hegemonia dadsonigtisiotase um
processo de dApluraliza-«o0o religiosabo, i sto ®,
com a liberdade do individuo escolher aquela que considerar mais adequada. H4 um aumento da
adesdo as manifestacfes religiosas que ndo ade@ssnte implicam no pertencimento a uma
igreja (entendida aqui como um aparelho institucional), ou pela aceitacdo de uma doutrina

comum definida com clareza e rigor. Multiplicasne com diz Novaes (2001)
sem religi«o0, olbsecren;as e VA0S espagos & thadiches espirituais para
tecer suas s2nteses pessoai so. Para tant o, mai !

temos assistido ® a uma fAmuta-«o socioculturalc¢

N&o ha religido que ndo seja, a0o mesmo temposmologiae aespeculagdo sobre o
divino. Todas as religibes sdo educativas, sem nenhuma excegao, pois todas exprimem o
homem a sua maneira e podem assim ajudar a melhor compreender esse aspecto da nossa
natureza. Em geral, a religido é considerada coiho aquilo que € sobrenatural. Esse termo de
sobremtural significa tudo aquilo que vai além do alcance do nosso conhecimento. O
sobrenatural € o mundo do mistério, do incognoscivel, do incompreensivel. A religido seria uma
espécie degpeculagdo sobre todaquilo que escapa a ciéncia. Toda religi&o é um esforgco para
conceber o inconcebivel, para exprimir o inexprimivel, uma enorme aspira¢ao ao infinito.

Esse sentimento de mistério, presente no ser humano, nunca deixou de desempenhar um
papel importante emdeterminadas religides, sobretudo no cristianismo. A idéia de sobrenatural
teria surgido desde o inicio da histdria, e é assim que, a partir de entdo, o pensamento religioso
se viu abastecido de seu objeto proprio.

O sobrenatural ndo se reduz ao imprevi€ novo, assim como 0 seu contrario, faz
pate da natureza. Se observarmos que, em geral, os fenbmenos acontecem em determinada
ordem, verificamos que essa ordem nao € sendo aproximativa, que nunca é totalmente idéntica a
si mesma, que comporta todos tigos de excecbes. As concepgles religiosas tém por
finalidade exprimir e explicar, ndo o que existe de excepcional e de anormal nas coisas, mas, ao
contrério, o que elas tém de constante e de regular. Dai que a no¢éo de religido esté distante de
coincidir com a de extraordinario e de imprevisto. Toda religido teve como tarefa essencial
manter, de maneira positiva, o curso normal da vida.

A idéia de mistério nada tem de original. Outra idéia da religi&o é a sua ligagdo com a
divindade. A religido pode seefinida como determinagéo da vida humana pelo sentimento de
um lado que une o espirito humano ao espirito misterioso, cuja dominacdo reconhece sobre o
mundo e sobre si mesmo e ao qual gosta de se sentir unido. Existem estudos que fazem uma
avaliacao sobras religides no Brasil e chegaram a identificar que o campo religioso brasileiro,
hoje passa por um processo de surgimento de novidades (transformacdes) que demarcam uma
consideravel ruptura com o que até entdo havia sido considerado habitual. Pszasieu
maior distingdo a perda de hegembhipor parte do catolicismo e também o enorme
crescimeto massivo de Igrejas pentecostais. E digno de apreco o fato de que vem crescendo
consideavelmente aqueles que se denomirfam e m r e $egugdo @sopesquisas que se
identficam Asem religi«o0 n«o signifique mwecessar.i
habitual a partir dos anos 80, um movimento que se acelérd, o ©nsi t aDitoemh i gi 0s 00
outras pavras, significa alguém que muda de religido aoaesaimma vez, e comumente mais
de uma, ao longo de sua vida.

64 Cf.: RIBEIRO DE OLIVEIRA (Religido e Dominacdo de Classe 1985, p. 296) #fAUmM apa
hegemonia funciona na medida em que ele vecula representag@es, isto €, na medida em que guatiéies

simbdlicas que ele produz ou sistematiza sdo transmitidas e incorporagfes a consciéncia e a pratica dos atores
sociai so.



Observas e sem reservas um processo de Apl ur ¢
multiplicacdo das opcdes religiosas existentes, com a liberdade de o individuo escolher aguela
gue conilerar mais ade@da. Percebse ainda que as religides passam por um processo de
Adesucindmal i za- «00. Sendo que esse fen'meno n«i
encontr 8vel em quase todo Ocidente, ocorrendo
tradicionais,como a Igreja Catdlica e as Igrejas Protestantes histdricas. As Igrejas histéricas
Protestantes s&o: Amghna, Luterana, Presbiteriana e Igreja Batista.

Portanto, o pluralismo religioso aparece no comec¢o do século XXI como objeto de
estudo da teologiaad religibes ou teologia ecuménica. Para melhor entender a questdo do
plurdismo religioso se faz necessério abordar os teremamenismg@ secularizacdo e
mundializagdo. O t er mo fAec¥menoo (e Aecum°nico0), que
a fAteriaadn ou tamb®m nAntoda a terra habitadao
assumido em um tripé de significados teol6gicos. Para que as religides possam dialogar séo
necessarioslguns pressupostos. Sao trés: a) o respeito ao outro em sua ideptigaide b) a
fidelidade no diz respeito a sua propria identidade; c) e a necessidade de igualdade entre os
parceiros.

Em primeiro lugar pode indicar aquilo que diz respeito a toda Igreja Catdlica. Neste
sentido se fala de concilios ecuménicos. Enurseég lugar diz respeito, numa acepgdo mais
ampla, a unidade dos cristdos e das Igrejas cristas sobre toda face da terra. Neste sentido se fala,
desde o século XX, de movimento ecuménico. Em terceiro lugar pode indicar, numa ética ainda,
mais ampla, mundialade e universalidade. Neste sentidosgimpondo 0 uso da expressao

AEcumeni smo Ecum®°nicoo, qgue se estende ° comuni
O termo fAisecul ariza-«o00 foi usado original m

apontar a perda daotrole de territérios ou propriedade por parte das autoridades eclesiasticas.

Por outro | ado, o termo fAsecul ariza-«00 pode i

da religido. A cultura Ocidental moderna tem produzido um nimero crescente déuiosliyile

encaram o mundo e suas préprias vidas sem o recurso as interpretacdes religiosas. Portanto, a
secularizacao é um fenbmeno global das sociedades modernas. O teélogo francés e dominicano
Claude Geffr® diz que a s ecastlealidades do-heneeme domo #Af e
mundo tendem a se estabelecer numa autonomia cada vez maior, colocando de lado qualquer

refer°ncia religiosad. Segundo Peter Berger, pit
Afim do monop-lio das tradi-»es religiosaso.
J8 o termo Amundializa-«00 coincide com a e

a busca do dialogo inteeligioso. A mundializacdo testemunha a favor da unidade do espirito
humano e pela solidariedade e desenvolvimento entre os povos. Também rtratoro
esconido do fendbmeno da globalizacdo. Sendo que este gera desenraizamento cultural, risco e
alieracdo e de desumanizacdo e miséria, buscando a uniformizacdo das identidades
antropoldgicas, culturais e religiosas.

Uma particularidade tipicamenteasileira diz respeito a postura da sociedade em geral
perante aos novos grupos religiosos e que acaba refletindo nos debates sobre o ensino religioso
escolar acerca desse fendmeno. Talvez devido a formacédo histérica no que tange a religido,
encontramos aduwma grande tolerancia e aceitacdo de novas formas de vivenciarem as
religiosidades. Diante disso, a histéria da Igreja Catdlica no Brasil foi marcada pelo
distanciamento dos fiéis da ortodoxia e do clero oficial. Possibilitando com isso, vivéncias
multiplas, sincréticas ou mesmo a construcao de um catolicismo popular, longe de regras rigidas
por parte do clero. Tendo como incorporagéo os elementos religiosos indigenas e africanos.

1.3.1.A cosmovisdo moderna contemporanea € em si plural.

A primeira intepr et a- «x0 para compreender o pluralis
princ2pioo ® Jesus como universal concreto. Se
possivel. E sem paz a sobrevivéncia da humanidade corre sérios riscos. Por isso a gravidade e
absoluta necessidade de uma educacdo para o dialogeeligayrso no ambito do ensino
religioso escolar. Ha também uma pluralidade de ofertas religiosas e liberdade de escolha,
resultado da democratiza¢do operado no nosso pais.



A modernidade valoriza dyralismo a medida que esse é interpretado como resultado,
ndo apenas do respeito a liberdade de escolha e a autonomia do sujeito, mas também fruto da
troca mais intensa entre culturas distintas que acontece num mundo global.

A sociedade brasileira é mada pela diversidade das praticas religiosas. As fronteiras
nao sao rigidas e as ofertas sdo multiplas e cada vez mais ampla. As novas religiGes diferentes
das cristds e as vivéncias de religiosidade diversas passam praticamente despercebidas em
termos nuréricos, apesar de extremamente significativas, se pensadas em suas contribuicdes
simbolicas e nas possibilidades de escolhas que oferecem. Além das mais diferentes formas de
vivenciar o cristianismo, desde as compreensdes e praticas variadas intertacesmeae as
multiplicacdes interminaveis dos evangélicos até as tradi¢cdebraBiteiras, como candomblé
e umbanda, o espiritismo e suas variantes, as tradi¢cdes indigenas e as religides estrangeiras
restritas a grupos étnicos, existe uma enorme vadedde outras religibes ou préticas de
religioddade distintas.

A presenca de uma sensibilidade plural exige de todos hoje em dia uma real
transformacdo no modo de ver, entender e captar a dinamica religiosa da alteridade. O outro é

sempre nwtério, enigma novi dade, trazendo consigo um #fApa

enriquecimentos inusitados. Trate de uma alteridade que nunca podera ser complementada
ou deslocada de sua irrevogavel particularidade. O essencial ndo pode ser radicalmente
compartilhadoé desoberta permanente, outras vezes é susto! O didlogo serd sempre a busca da

i dent i draedre- snta, dgudando uma pal avr a, um sil °ncic

as frestas de uma nova possibilidade de ser e de transkemar
Sobre a experi@m religiosa, tomamos como referéncia, o artigo de GRUEN (2004),

em ANovos sinais dos tempo-sosgizzmdaquedopaniodd vo da
vista da antropologia cultural, no principio estad 0 nexo existente entre trés elementos para o
sensaeligioso, desde os seus primadrios, a saber:

1) experiéncias intensas, que indicam a presenca, no mundo, de algum poderoso ser
superior ; 2) medo diante desse fAmist®rio tremen:t

intermédio dele. Medo, poder,sl@ j o0 parecem ser flas tr°s coor

religioso e condensadoras daquele sagrado em gque a humanidade de todos os tempos se
encontra.

E por meio dos mitos, ritos e normas que a experiéncia coletiva do sagrado vem sendo
codificada e a re&ido é o ndcleo polissémico que vao estabelecendo tempos e espagos
dediados ao culto; normas, ritos, palavras e objetos, escritos, instituicées, pessoas encarregadas

desse fiservi-o0, tudo isso passa a ser consi
2. Ensino Religioso daicizagdo no Estado de Sergipe

Sergipe, € o0 menor Estado brasileiro, detém, contudo, um dos maiores potenciais de
progresso do pais. Este compacto Estado, com 21.994 Km2 e uma populacéo de 1,5 milhdo de
habitantes, distribuidos em 75 municipios. Cridragégia e empenha uma nova politica
educional sobretudo quando se refere ao ensino religioso da rede publica estadual.

O estudo da educacao religiosa Escolar na Histéria da Educacdo e no contexto cultural
de Sergipe € desafiador. Quando nos deparaomosuma diversidade de crengas e pensamentos
seja ela, de cunho filosoéfico ou religioso.

O Estado de Sergipe € constituido por um rico universo cultural de diferentes
identicedes e tradi¢cbes religiosas, sendo assim a populagdo sofreu influéncias de govos d
etnias; indgenas, africanas e européias. Nesse sentido a colonizacdo sergipana € marcada pela
chegada de povos de outras nacionalidades penetrando pelo interior do Estado entre eles, os
holandeses, franceses, italianos, espanhdis, portugueses eoafritendo consciéncia que o
estado de Sgipe € rico em tradi¢cbes religiosas e culturais convém que os professores busquem
valorizar a cultura local para que o desenvolvimento cultural do nosso estado seja mais amplo.

Nesse contexto o0 objetivo da Matriz BReferéncia do Ensino Religioso é mobilizar o
educador para sentir a importancia de sua acdo na sala de aula, na escola, na comunidade e no
mundo. Fazme necessario reconhecer nessa proposta um instrumento fundamental para
deseavolver um ensino de qualidaatentralizado no aluno.
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Para isso é preciso que todos os envolvidos no processo de aprendizagem, educador e
discentes, ampliem consciéncias e transformem padrées de comportamento, favorecendo a
agusicao dos conhecimentos que a escola tem o dever denitians

A matriz de Referéncia constituirA um documento que ira orientar o trabalho
pedagdégco em todos os niveis: planejamento, metodologia e avaliacdo, de forma a garantir uma
aprendzagem significativa.

A presente proposta do Ensino Religioso da SeaedarEducagéo, com base legal na
LDB (Lei de Diretrizes e Base do Ensino), e na (Resolucdo CEB n. 02 de Abril d&°1098)
Camara de Educacao Basica), visa garantir ao cidaddo o acesso ao conhecimento religioso
independentemente de credo.

Todos sabem que Ensino Religioso é parte integrante essencial da formacdo do ser
humano, como pessoa e cidadao, estando o Estado obrigado a pimneoviora sem revestir
se de carater doutrinario ou proselitista, possibilitando aos educandos o acesso a compreensao
do fendbmeno religioso e ao conhecimento de suas manifestacées nas diferentes denominacdes
religiosas.

De acordo com o artigo 19, | da Constituicdo Federal a relacdo entre o Estado e as
denominacdes religiosas deve satisfazer aos interesses publicos, vifamdacdo integral e o
pleno desenvolvimento da pessoa humana, o que é objetivo fundamental da educacao nacional,
tal como mencionado no art. 205 da Carta Magna.

O Ensino Religioso tem como objeto a compreensao da busca do transcendente e do
sentido da vid, que dao critérios e seguranga ao exercicio responsavel pelos valores universais,
que funciona como base da cidadania. Esse processo antecede qualquer op¢ao por uma religido.

Com a marca diferencial desta Secretaria e anseio de contemplar discenstesdoc
foi elaborada a Proposta curricular do Ensino Religioso numa construgéo coletiva, cuja mesma
contemplara as atividades em sala de aula das Escolas Publicas do nosso Estado, a partir de um
olhar diversificado, os conteldos aqui propostos permeiams tws segmentos religiosos e sua
relagdo com o Meio Ambiente, o Ser Humano, a Etica e o Transcendente.

Gostariamos nesse momento de agradecer a Secretaria de Educacao pela iniciativa, aos
professores da rede aos estudantes aos pais e funcionarios rigume fiage dessa construcao na
melhoria de uma Educacéo de Qualidade.

A cultura de modernizacéo educacional sobretudo no Ensino Religioso na rede publica
estadual, trouxe uma nova abordagem filoséfica e descentralizadora do carater poselitista que a
tdo puco tempo exercia uma forte presenca da religido catolica nos contetdos pré estabelecidos
nas séries, iniciais e finais do ensino fundamental.

A partir da implementacgéo das leis 10.639/98 e 11.645/2008, as aulas ministradas pelos
docentes da rede ganharaima nova visdo, ou seja: na forma dos educandos pensar, agir,
esolher ou ndo essa disciplina como parte integrante do seu contexto social, real vivenciando
sua realidade, a cultura religiosa sergipana € vivenciada pela matrizes africanas e indigenas ,
marcadas pelos remanecente de quilombos que traz um forte legado da religiosidade popular
sobretide nas cidades de Laranjeiras, onde a maior parte da populacédo é oriunda de familia de
escravos, a Cidade de Japaratuba com a Festas dos Santos Reis e Sfip emdthzem
consigo um grande herenca da religiosidade popular na semana que cultua suas divindades
Afro-Brasileira.E notorio observar que o ensino religioso no estado de Sergipe comeca a partir
desse novo entendimento transferir ao Estado o papeiretar e conduzir o ensino religioso
no chéo da escola dissociarsda igreja onde a mesma devera desempenhar seu papel dentro
das comunidades que assim se fizer necesséria a sua presenca.Vejamos um trecho do artigo de
Marcos Silva quando fala dessaseqtoes.

3. Reflexdo para a Educacédo Religioso Escolar na atualidade

A necessaria superacao das tradicionais aulas de religido; A insercéo de contetdos que
tratem da diversidade de manifestacdes religiosas, dos seus ritos, das suas paisagens. e simbolos

& Lei de Diretrizes e Base do Ensino e Resolu¢do CEB n. 02 de abril 1998.



Promover a investigagado sobre a nossa herancga religiosa. Conhecer o DNA religioso que chegou
até nos.

Estamos em tempo de visdo sistémica. Devemos ter clareza de que o Brasil é um
gigantesco e paradoxal espago multicultural, com toda sua heterogeneifisidenos
atravessando um novo modo de pensar, novo estilo de vida: da l6gica de fragmentacéo
passamos a do todo interligado; da estrutura a do processo; da construcdo do conhecimento a da
rede em continuo movimento.

No terreno da educacgdo escolar, formamos incorporando praticas como inter e
transdisciplinaridade e religacdo dos saberes. Na esteira do educador Paulo Freire temos que
ensinar exige pesquisa, disponibilidade para o dialogo, ensinar exige respeito aos saberes dos
educandos, ensinar exigeiticidade, ensinar exige risco, aceitacdo do novo e rejeicdo a
qudquer forma de discriminacao, ensinar exige reflexéo critica sobre a prética.

Devemos fazer a mediacdo de nossa experiéncia cristd com outras experiéncia
religiosas, pois o0 mundo é plurdéis Valorizar os conceitos de Deus, revelacao, Igreja, graca,
sacamentos, moral ética, educacdo ambiental, vida eterna, relacdo com o mundo, religido e
missdo. O estudo desses conceitos provoca o entendimento de diferentes enfoques de teorias
teoldgicasE tarefa social da escola trabalhar a diversidade.

Propiciar ao ser humano a construcdo da cidadania, possibilitando o dialogo inter
religioso, o respeito as diferencas, a superacdo de preconceitos e a ampliacdo de relagbes
denocraticas e humanizadora.Gohbuir com o conhecimento acerca do fendmeno religioso,
refletindo e assimilando as diversas expressdes do sagrado face a realidade sociocultural.



Educacéao e Diversidade Religiosa

Amauri Carlos Ferreifa

Resumo: Educacéo ética e diversidade foiaela pesquisa desenvolvida na UFMG em 2009, na qual
procuramos a partir de entrevistas, relatos e conversas informais com educadores da educagéo basica
evidenciar as manifestacdes da diversidade no espago escolar. Nessa pesquisa, a divergidade relig
aparece como responsavel na formagao do preconceito. Tendo em vista que é polémico falar de
diversidade religiosa em um pais tipicamente cristao, as questdes ligadas a essa problematica estao
circunscritas a pequenos egps evidenciando conflitosdilemas .Essa comunicacdo apresenta parte

dessa pesquisa e discute a hidade religiosa na escola e os desafios de professores especificamente
aqueles que lecionam Ensino Religioso e Histdria da Africa.

Palavras chave: educacéo, diversidade religi@scola, lei .

Educacdao, ética e diversidade foi tema da pesquisa desenvolvida na UFMG gr,n 2009
na qual procuramos a partir de entrevistas, relatos e conversas informais com educadores da
educacao basica; evidenciar as manifestacdes da diversidadpago escolar. Os relatos dos
professores nomeiam diversidades tais como: racial, cultural, religiosa, sexual, indigena,
necesidades educativas especiais.

Buscouse a partir dessa realidade da diversidade na diferenca a explicitacdo das
mesmas pelos mfessores, dentre elas, a religiosa aparece ligada ao preconceito em relagéo as
religides afrebrasileiras. O que levemos a discutir a diversidade religiosa na escola a partir
dos docentes de histéria e Ensino Religioso. Nessa pesquisa a diversidaolsaralparece
como responsavel na formacdo do preconceito étnico racial quando a lei 10639/2003 é
promulgada e o componente curricular de Histéria e CulturaByasileira passa a ser exigido.

Foi a partir de relatos de professores de histéria e endigiose, na faixa etaria de 40
a 50 anos entre 15 e 30 anos de magistério, que se pode perceber como a diversidade é
reconhecida em micro espagos e a0 mesmo tempo evidencia preconceitos tanto por parte de
professores, como também, de estudantes.

Essacomunicacédo discutediversidade religios@& seus impasses tedricos no espaco da
escola. A reflexdo foi a partir dos relatos de professores ao evidenciarem a dificuldade em se
trabalhar com a histéria da Africa e religides afro brasileiras. Para melinpreendermos esse
processo refletimos a partir da morada da lei a qual desencadeou a discussdo sobre a
diversichde religiosa na escola.

A morada da lei

A construcdo de um ethos legal possibilita o reconhecimento do outro. A igualdade na
espécie e a f#irenca enquanto particularidade abre possibilidades de grupos organizados
exigirem direitos novos a serem contemplados. Em relacdo ao Brasil a promulgacdo da lei
10639/2003 evidencia essa exigéncia de direitos novos, uma vez, que no seu processo de
legiimacdo a luta de movimentos sociais se fazem reconhecer. Bestawd@rasil a luta do
movimento negro e outras instituicdes por a¢des afirmativas na exigéncia e no cumprimento da
lei, que torna obrigatério em todo o territério nacional, no ensino Fuwemal e no Ensino
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Médio, a Histéria da Africa e das tradicbes dirasileiras. Em decorréncia dessa luta essa lei

foi atualizada pela lei 11.645/08 para incluir os povos indl’gsgnas

A discussdo dessa exigéncia demanda a preparacdo de professoresigrasma
instituicbes de ensino e, ao mesmo tempo, demandar de politicas publicas a efetivacdo de tal
exigécia. Tendo em vista que esse trabalho se concentrou nos relatos de professores em relagéo
a tradicdo afrdorasileira a questdo indigena fica paraawino momento.

No que se refere a lei 10.639/203, GOMES & MARTINS (2009,p.89) afirmam que:
Uma das questdes que sempre temos discutido, quando debatemos a inclusdo- da lei n
10.639/203 e suas respectivas diretrizes curriculares nacionais nas escalasatddBasica,
€ a necessidade da discussdo sobre o negro brasileiro e o continente africano como parte
integrante da histéria do Brasil e do mundo. O apelo a uma profunda especificidade que essas
temdticas trazem com o qual concordamoesndo pode serealizado de forma isolada do que
aconece em nosso pais e no mundo. O desafio tem sido discutir a temética racial brasileira e
africana, como parte constituinte das relagbes sociais, culturais, politicas e histéricas da
sociedade.

A exigéncia de cumprimén da lei estd nesse esforco dos movimentos sociais que a
exigiram buscando formas de uma melhor qualificagdo dos profissionais para atuagédo. Segundo
GOMES, (2008,p.20), é sabido que a lei 10.639/03 tem motivado uma série de ofertas de cursos
de aperfeicomento e de especializacdo a respeito da Histéria da Africa e da cultura afro
brasileira nos diversos estados brasileiros.

Nessa direcdo, saber a realidade desses profissionais foi 0 primeiro passo para
compreender de que maneira a diversidade indagaaagilu Se por um lado, os docentes
necessitam ter um conhecimento de histéria do Brasil, da Colénia aos dias atuais, a insergéo da
tematica étnictracial tem sido um desafio nesse processo de cumprimento e sensibilizagédo de
guestdes ligadas a informacéa éormacdo. Por outro lado, discutir a questdo da diversidade é
trazer para o campo da ética essa reflexdo e, ao mesmo tempo apontar para o outro numa
perspectiva de compreender o diverso independente da sua diferenca.

A lei vem de encontro a esse praesle reconhecimento do outro. A0 mesmo tempo
em que discussdes sobre a ética nos PCNS (Parametros Curriculares Nacionais) passaram a
fazer parte de discussdes no cotidiano da escola .

A promulgacao da lei mesmo com todas as dificuldades trouxe benefi@@gmntou na
sua execucdo conflitos que tangenciaram dilemas que impulsionaram a compreender de que
maneira a diversidade indagou a educac¢&o. Nessa abordagem, o outro sai do campo do abstrato
e assume a sua concretude na relagcdo explicita de um outeeemtd na particularidade e
igual na espécie. O Ethos passa a ser construido e compreendido no campo de sua
transfornagao.
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Com um novo componente curricular desafiador e complexo peseetpge o desafio
aumenta quando ha auséncia de material dmlate a maneira que o negro é tratado na
sociedde, que segundo Gomes,(2001,p.89 ) significa rever as enunciacdes e a maneira como o
segmento negro € retratado nos cartazes, nos livros didaticos, nas festas e nos auditérios.
Represata, também, desvelarsiléncio sobre a questéo racial na escola.

A historia do negro por ser desconhecida proporciona erros tedricos e preconceitos. As
representagfes eurocéntricas e auséncia de reconhecimento do continente africano ndo é
novidade para qualquer pessoa quei se aventurar no campo da histéria da Africa. Esse
processo ndo € novo. Ele se perde no tempo basta buscarmos em Herétodo ou mesmo nha
cosmologia de Ptolomeu passando pelo darwinismo social até a concep¢ao da nova historia.
Aprendemos a n&o consideeaAfrica na sua histéria e em suas tradicdes. E no caso da histéria
do Brasil esse processo se da de forma correlata. O estudo sobre Africa sdo infimos, além de
um processo de negacao da contribuicdo do negro a sociedade brasileira.

Com todas essas qo@ss e outras ligadas ao componente curricular, outro desafio se
evidencia e, a0 mesmo tempo, aponta para desvelar o preconceito em relagao a contribuicdo dos
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estudos africanos para as tradicoes-bfesileiras, € o da diversidade na diferenca.

A Morada da Diversidade : A Escola

A diversidade inclui a diferenga. O diverso aponta para uma construgdo social e
historica de pertencimentos a grupos que se fazem respeitar pelas diferengas que possuem. Os
seres humanos possuem caracteristicas que os caldfeaemtes dos demais : cor do cabelo e
da pele, voz, altura, peso, comportamentos sexuais e politicos enfim, herancas biologicas e
esolhas que fazem parte da condi¢gdo humana.

Ha confusdo dos termos diversidade e diferenca , ora igualando ora difiedenc que
mostra nesses conceitos uma relagao dialética e grande complexidade .No entanto, reconhecer
a diferenca ndo quer dizer identifilka no campo da diversidade. O diverso mesmo sem
cons@éncia de sua razao de ser é evidenciado e classificagoupos que o representam.Dai
que o diverso é um elemento perturbador dentro de uma ordem ja estabelecida mais do que a
diferenca dentro da historia do pensamento. Se a diferenca ewsadentro de um pensar e de
uma acdao filosofica, seja no sentido desndes narrativas equivalendo a representagéo, ou das
micro-narrativas como descontinuidade ou a propria irrup¢ao do novo. A diversidade evidencia
se dentro de uma acao politica na qual o reconhecimento do diferente implica numa acgéo de
respéto a direibs e conquistas que levam a uma exigéncia ética que reconsthiisp como
casa, morada,lugar que o ser se sente bem. .

E no campo da diversidade que os conflitos e dilemas surgem, pois o outro em sua
concretude apresenta concepcgdes diferentes dagsmtéalmente aceitas e legitimadas. Os seres
humanos séo diversos em suas escolhas e manifestacdes culturais. Quando o diverso passou a
freqlientar o interno da escola a evidéncia de um outro, diferente de um eu, surge e da lugar a
um processo de construcfedagogica da diversidade.

A escola é a instituicdo na qual o diverso esta presente nas rela¢cdes com as coisas , com
0 saber e com as pessoas. O mundo escolar sempre foi diverso desde seu inicio. A convivéncia
com o diverso no espaco da escola e gesslijadas a valores passaram a se evidenciar e a
fazer parte do cotidiano do processo ensipeendizagem nos anos 90 do século XX. A
plurdidade de valores morais e religiosos passaram a fazer parte da vida do estudante, tendo a
vista a crise dessasstituicbes de formacgao de longo prazo. Ao mesmo tempo evidenciou uma
nova configuracao familiar e religiosa nas geracgdes e a figura do responsavel fazendo parte da
formagéao valorativa da crianga e do adolescente. Consideramos que a diversidade nasescola n
anos 90 mudou praticas pedagoégicas, ou melhor, indagou a forma de ensinar e aprender. A
exigéncia de uma convivéncia muatua instaurou questdes ligadas a relacdo ética que de uma
certa forma voltou seu olhar para o outro demarcando o respeito asgditerBeflexbes em
torno da transversalidade do conhecimento no processo educativo demarcou no campo da
valorizacdo do outro um passo para se pensar a diferenca e a diversidade.

No campo do diverso o ethos ético se reconstruiu e varias discusstescedatética e
formacédo de valores chegou ao cotidiano da escola, com o intuito de compreender e estabelecer
projetos que pudessem construir valores de longa duracdo. A diversidade aponta para o desafio



de reconhecer o outro em sua diferenca. E imperteegsaltar que as diferencas culturais
trazem problemas e conflitos , segundo MONTERO (1996,40):

fAs diferencas culturais emergem como problemas, sempre que as pessoas, grupos ou
instituicdes estdo empenhados em integrar em um todo mais ou menos honasgéiferencas
de habitos, visdes de mundo e valores distribuidos em um dado espaco g@ografico

Este é o primeiro momento de um ethos legal que reconhece e iguala o outro abrindo
a possibilidade de compreensdo das diferencas. Estabelece o clitériespeito e
reconheimento do outro , abrindo possibilidades para o ethos ético. Consideramos fundamental
para se pensar o campo da diversidade a questéo da ética. A morada da diversidade € ética, pois
abre para arelagdo com o outro no sentido déin da lingua que se fala, da cor a pele que se
tem, das escolhas sexuais que se faca.Uma igualdade na espécie e uma diferenca em
comportamentos culturais.

Os projetos em torno de valores religiosos e sociais intensificgamem aulas como as de

Endno religioso, a questdo de valores passou a fazer parte do cotidiano da escola. A
dificuldade de se ensinar valores religiosos estava no latente preconceito em relagéo ao diverso
Apobred que tem direito a educ passewafreqiegmtare outr o
a contnuar seus estudos a partir dos anos 90 do século XX. Tal perspectiva, conduziu a
discussdes em torno de direitos novos e na compreensdo de valores diversos advindos das
classes populares. Desvelar tal procedimento implica éertete que maneira o outro, seja o

pobre, o negro, o indigena, os marginalizados em geral contribuem com valores a serem
compreendidos e reghecidos pela escola.

Nessa dire¢do, buscamos saber dos professores da educacdo basica na faixa etaria de
40 a ® anos em torno de 15 a 20 anos de magistério, a identificacdo das diversidades ou
diferencas no espaco da escola. Tal sondagem foi com o intuito de buscar entender melhor a
compreensao dos educadores sobre o tema da diversidade e tentar refletir sew@ dp
outro dentro da ética, uma vez que nao existe ética sem o outro.

Nos relatos dos professores em seus trabalhos realizados nos cursos de especializacao e
aperfeicoamento, os educadores nomeiam diversidades tais como: racial, cultural, religiosa,
sexual, indigena, necessidades educativas especiais. O curioso € que ao apontar a problematica
de aceitacdo do outro em sua diferenca, trés diversidades aparecem com maior freqiéncia: a
racial, necessidades educativas especiais e sexual. A primeitareeisa associada ao
precaiceito e a segunda a inclusdo. A primeira, a racial, € associada a religiosa o que nos leva a
pensar sobre a diversidade religiosa num pais tipicamente cristdo e a indagar: Existe essa
diversidade no Brasil?

PIERUCCI, (2006,p19) mostra que, na tabulacdo avancada do Censo Demogréafico 2000,
divulgado em maio de 2002 ,nosso pluralismo religioso aparece bem desmilinguido : quase
binario.Trés décadas atras, os trés maiores grupos religiosos eram os catdlicos, os protestantes e
osespiritas. Hoje, os trés maiores contingentes a figurar nas tabelas de religido do Censo séo os
catolicos, os evangélicos e o sem religiao. Se vocé retira os sem religido do pédio, sobram
somente aqueles que se declaram ou catélicos ou protestamtesp ,0s cristdos em sentido
estrito.(...) a diversidade religiosa, brasileira, é quase nada.

Sem entrar nessa discussdo se h& diversidade religiosa no Brasil ou ndo, a pesquisa
aponta para uma manifestacdo da diversidade éta@al como geradora de poeceitos e
dentre eles o da religido afbwasileira. Como o censo de 2000, aponta para uma tendéncia de
um pais cristdo. A maioria é catdlica e com um forte crescimento dos evangélicos essa
hegenonia passa a se configurar em pequenos espacos. A evidéssi homogeneizacéo se
deu quando uma dos temas do ensino basico foi discutir segundo os professores a tradicdo
religiosa afrebrasileira tentando cumprir a determinacgéo da lei. Tal tentativa fez evidenciar o
precaiceito. Para Bobbio,(2002,p.103) :

fientendese por preconceito uma opinido ou um conjunto de completa, que é acolhida
acritica e passivamente pela tradicdo pelo costume ou por uma autoridade de quem aceitamos as
ordens sem discussdo: acriticamente e passivamente , na medida em que masaseita
verifica-la, por inércia, respeito ou temor e a aceitamos com tanta forca que resiste a qualquer
refutacédo racional, vale dizer, a qualquer refutacéo feita com bases em argumentos racionais.
Por isso se diz corretamente que o preconceito pertemsfera do ndo racional, ao conjunto



das crengas que nao nascem do raciocinio e escapam de qualquer refutacdo fundada num
raciodnioO.

O preconceito em relagdo a umbanda e ao candomblé, segundo os relatos dos
professres, foi em relagdo a conteldidos @alicdo mitica africana. A lei 10639/2003 exige que
se aprenda histéria da Africa e tradicdes afmasileiras. Nessas tradicdes discutir a origem
mitica da Africa, por exemplo, € falar em orixas que se tornou um problema religioso para as
religides evagélicas pentecostais e Agentecostais. Tal problema se iniciou na sala de aula e
estadeu a outros professores e responsaveis.

Segundo os professores varios pais e responsaveis compareceram a escola para tentar
proibir o ensino das tradi¢cdes african@s. conflitos em relacdo ao ensino da histéria da Africa
das tradicdes africanas vao em direcao a formacao religiosa brasileira que tem em sua maioria a
formacdo crista. Para os professores os evangélicos constituem o problema maior ndo somente
entre 0s pa e responsaveis pelos estudantes, mas também entre outros professores e
funciorérios das escolas.

Os professores de histéria mencionam que a exigéncia da lei despertou preconceitos que
estavam velados e os de Ensino Religioso apontam para questdeded@nici em relacdo as
praticas religiosas diferentes das cristas.

Considerag0des Finais

A exigéncia da lei no ensino das tradi¢cdes afro brasileiras levou a desvelar o preconceito
em relacdo as religibes de matriz africanas. Com o componente curgaelazontempla
tradcgdes afrebrasileiras as religibes como o Candomblé e a Umbanda s&o discutidas no campo
histérico e também no de experiéncias religiosas. Estudantes, professores, responsaveis e
familiares evidenciaram preconceito em relacao as religi@ematriz africanas o0 que tem
gerado caflitos para os docentes da escola basica ao ministrarem esse componente curricular.

A medida que os estudos africanos e -bfiasileiros avancam em relacdo ao
aprofuindamento de temaéticas histéricas e culturais;osdhecimentos nos livros didaticos e no
curso de formacado para professores passam a ser circulados e a fazer parte de discussbes que
conduzem a uma melhor compreensao da identidade brasileira. A tendéncia é que possa
diminuir o peconceito em relacédao Candomblé e a Umbanda no que se refere a sua origem e
extensao.

Nesse caminho @thosdo diverso se abre para compreender as manifestacfes da
diversidade que no espaco da escola se apresentam multifacetadas. Nessedaghe®
pensar 0 negro e suasdicbes € apontar para a diversidade racial e ndo apenas para as
diferencas de crencas religiosas distintas da tradicdo cristd. E pensar que a formacdo do
preconceito em raetdo as religides africanas se deve a um siléncio e a uma auséncia de estudos
africanos e afrdorasileiros no que se refere a cultura do negro.

Pensar sobre a diversidade é refletir sobre a questao da construcdo de um ethos ético a
partir de sua concretude. A morada da diversidade é ética. Ela abre para a relagcdo com o outro
no sentilo de ir além da prépria condicdo humana é se reconhecer no espaco da igualdade e da
diferenca.
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RESUMO: O Curso de Ciéncias das Religides na Universidade Federal da Paraiba tem como abordagem

o fendmeno religioso, sendo esse entendido como caracteristica cultural dos povos, passivel de ser
pesquisado, que visa estudar as crencas e praticas religiosas e suas conseqiéncias para a vida humana e a
sociedade. Nosso objetivo consiste em preparar osntikscdo Curso de Ciéncias das Religides através

da imaginagédo, explorando a dimensao simbdlica do cotidiano da realidade escolar do ensino religioso
nas escolas municipais desejando ultrapassar a burocratizacdo e o conformismo que se explicita nos livros
didaticos do ensino religioso proposto nas salas de aula. A metodologia consiste na pesquisa descritiva, de
campo e com abordagem qualitativa e fenomenolégica. Como instrumento para coleta dos dados, o
questionério semiestruturado.

Palavraschave Ciéncia das Religides. Imaginacdo Simbdlica. Praticas Educacionais.

1 INTRODUCAO

A dimensao tedricratica da Educacao e Religido é um processo altamente complexo,

e, portanto, uma necessidade que se impde, tendo em vista que a religiosidade esta arraigada n
tradicdo cultural e profundamente incorporada na experiéncia pessoal do ser humano,
reperatindo diretamente no espaco escolar. Muitas vezes esta réaglaborada de forma
conformeta, burocratica e confessional pelos docentes do ensino religioso.

Frente a este desafio, o Curso de Licenciatura em Ciéncias das Religides, vem propor
uma abordagem articulada entre as Ciéncias Sociais para o fenbmeno religioso, em que a
interdisciplinaridade constitui um amplo campo de eng@squisa constituido por um
conhecimato imaginativo, critico e compreensivo das crencas e praticas religiosas que se
desdobra em aberturas, combinag6es e complementacdes entre as diversas disciplinas.

O objetivo deste artigo, portanto, consiste em preparar os discentes do CRd#ravés
imaginacdo, explorando a dimensdo simbolica do cotidiano da realidade escolar do ensino
religioso nas escolas municipais desejando ultrapassar a burocratizagéo e o conformismo que se
explicita nos livros didaticos do ensino religioso proposto nas dalasla.

No primeiro momento, tecemos 0s conceitos sobre educacdo e religido,
contextualizando seus trajetos historicos, a proposta e objeto das Ciéncias das Religides.
Demonstramos, graficamente, o perfil das trés turmas atualmente matriculadas nieGLiRs0
da Universidade Federal da Paraiba.

A metodologia utilizada foi descritiva, de campo e com abordagem qualitativa e
fenomenoldgica, cujo, objeto de estudo € o proprio fendbmeno, isto é, as coisas em si mesmas e
nao o que é dito sobre elaslUSSERL, B67). Como instrumento para coleta dos dados o
questionario semestruturado.

Em seguida, refletimos sobre a construcdo de praticas educativas, relacionando com as
possiveis condicbes do ER no espaco municipal. Por fim, analisamos a possibilidade de uma



acao pedagogica mediante o uso da imaginacdo simbdlica pelos docentes do ER, capacitando
para reconhecer e valorizar o poder da imaginacdo em sala de aula. Utilizando nesse espaco o
Teatro Pedagobgico com respaldo no pensamento mitico e simbdlico, ateavés breve
dialogo com as teorias de Eliade, Campbell, Barchelard e Durand.

Sendo assim, sugerimos que pelo aprofundamento de nossa sensibilidade na acado
educativa, possamos creditar em nossa pratica um novo sentido no Educar, pois, como diz
Barcherlardi| magi nar ® aumentar o real em t omo. Ei s

2 TECENDO CONCEITOS

2.1 SOBRE EDUCACAO E RELIGIAO

No sentido mais amplo, educag&o € um processo de atuacdo de uma comunidade sobre o
desenvolvimento do individuo a fim de que ele possa atmauma sociedade pronta para a
busca da aceitacdo dos objetivos coletivos. Para tal educacdo, devemos considerar o homem no
plano sociecultural, intelectual e espiritual consciente das possibilidades e limitacdes, capaz de
compreender e refletir sobre aalidade do mundo que o cerca. Segundo Aurélio (2002),
edu@cao é o processo de desenvolvimento da capacidade fisica, intelectual e moral da crianca e
do ser humano em geral, visando a sua melhor integracéo individual e social.

Consideramos que a educagém carater permanente. Nao ha seres educados e ndo
educados, estamos todos nos educando. Existem graus de educacdo, mas estes ndo séo
absolutos. Esta afirmacéo tdo coerente nos faz refletir sobre o processo educativo continuo,
como base de uma constahtesca pela melhoria da qualidade da formag&o docente e discente.

A acdo eduativa, portanto, implica um conceito de homem e de mundo concomitantes, é
preciso ndo apenas estar no mundo e sim estar aberto ao mundo. (FREIRE, 1996).

Esta perspectiva nos faztender a educagcdo enquanto desenvolvimento integral do
individuo: corpo, mente, espirito, saude, emogdes, pensamentos, conhecimento, expressao, etc.
Tudo em beneficio da prépria pessoa, e a servico de seu protagonismo, autonomia, bem como,
sua integracaoammaonica e construtiva com toda a sociedade.

Neste sentido, compreendemos que a educacdo do cidaddo € um processo complexo que
inclui maltiplos aspectos, inclusive o religioso enquanto dado antropolégico e sécio cultural
presente na histéria da humanidad conhecimento é assimilacdo critica e responsavel de
conta@ldos e métodos acumulados pelas ciéncias no decorrer da histéria, e a universidade
apresentae como facilitadora dessa, ao ensinar a aprender, ao oferecer aos educandos posturas e
estratégiasagnitivas éticas. (PASSOS, 2007).

Este pensamento nos leva a interpretar que o Curso de CR participa desse processo
complexo de ensinar a conhecer com autonomia e responsabilidade que € creditado a
universidade, pois, a Religido compde o conjunto dos idesnahecimentos, tanto como fonte de
informacdo sobre o ser humano, a sociedade e a histéria, quanto como fonte de valor para a vida
dos educados.

De acordo com Alves (2003), a religido est4 mais proxima de nossa experiéncia pessoal
do que desejamos admn é como um espelho no qual nos vemos, ela ndo se liquida com a
abstnéncia dos atos lamentais e a auséncia dos lugares sagrados, ela permanece e frequentemente
exibe uma vitalidade que se julgava extinta. Basta depararmos com uma situacdo deudbr, na q
todos os recursos técnicos tenham se esgotado para acordarmos um pouco videntes, profetas,
benzedores, magicos, curadores, etc., aquele que reza e suplica sem saber ao certo a quem.

E facil, portanto, identificar, isolar e estudar a religido comopaotamento exotico de
grupos sociais restritos e distantes, sendo necessario rectmben®® presenca invisivel, sutil e
disfarcada, pois, ela se constitui em um dos fios que se tece 0 acontecer do nosso cotidiano.
(ALVES, 2003).

2.2 SOBRE AS CIENCIAS DAS RELIGIOES



Para entendermos o conceito de Ciéncias das Religides tecemos rapidamente o contexto
histérico que o fundamenta. De acordo com Filoramo e Prandi (1999), o século XIX foi
caracteizado por profundas transformac¢des no ocidente, nas quaisnafacidaturais e as
ciéncias mmanas passaram por um processo de ramificacdo. Decorrente disto, surgiu a histéria
das religides, que propunha como escopo o estudo comparado das diferentes tradicdes religiosas
da humanidde até entdo conhecidas.

Juntamenteaos estudos de histéria comparada, foram se afirmando cada vez maais
segunda metade do mesmo séculoos estudos e interpretacdes dos fatos religiosos
metodologieamente novos, visando a integracdo e ao aprofundamento dos conhecimentos
histéricos diarg de uma exigéncia tipicamente iluminista de uma ciéncia da religido que tivesse a
capacidade de weificar as contribuicdes que as diferentes disciplinas vinham oferecendo para o
conhecimento cientifico das religides. Nasceu, entéo, a ciéncia da religido.

Para Alves (2003), a Ciéncia da Religido é também ciéncia de nés mesmos: sapiéncia,
conheci mento saboroso. Como o disse AA consci °n
de Deus ® autoconheci mentoo.

No geral, quem fala de Ciéncia da Religido tendeym lado, a pressupor a existéncia de
um método cientifico e, do outro, de um objeto unitario, contrapsedouma multiplicidade de
métodos. Mas ha quem prefira falar de Ciéncias das Religi@resstar convencido tanto do
pluralismo metodolégico quantdo pluralismo do objeto. Diante do exposto, os autores afirmam
gue as Ciéncias das Religides é um campo disciplinar e, como tal, com uma estrutura aberta e
dinamica. (FILORAMO E PRANDI, 1999)

Este pensamento nos remete a afirmar que o objeto das CidexiReligides consiste no
estudo e na interpretacdo do fendbmeno religioso em suas diversas manifesta¢cdes, com base no
convivio social dos individuos, constituindoobjeto de estudo do conhecimento na diversidade
cultural, proporcionando um espaco de réspgendo como pressuposto o carater cientifico.

De acordo com Filoramo e Prandi (1999), o objeto ndo s6 das ciéncias das religibes mais
de toda disciplina que se envolve com o estudo das religides é a prépria religido. No caso das CR,
esta ndo podera del r de corresponder “gqguel es caracterec
verificabilidade e falsificabilidade, que marcam a agdo do método cientifico.

Além da religido, outro objeto das CR é a sua autonomia relativa e nao absoluta,
entendado por autonmia o principio de autodirecdo do objeto em questdo. As regras basicas
que direadnam o comportamento e a a¢édo do objeto sdo geradas a partir de dentro e ndo impostas
de fora, isto ndo significando imunidade as influéncias externas.

A realidade das relig@s na historia milenar, juntamente com as continuas mudancas
dentro de um contexto historicuiltural - de ritos, crencas e formas sociais religiosas revela a
persisténcia de estruturas e comportamentos: dos mitos aos processos simbolicos que desafiam o
passar do tempo e a relativizacao propria do devir histéric&Estes comportamentos e crencgas,
além de demonstrarem ter uma légica propria, possuem também formas préprias-de auto
regulamentacao, reforcamos com uma expressao de Weber, na qual as redigidestrdram
possuindgicaspréprias, ndo do tipo ideal, mas sim estrutural. (FILORAMO E PRANDI, 1999)

O Curso Ciéncias das Religides, portanto, isatale uma abordagem articulada entre as
Ciéncias Sociais e o fendbmeno religioso, sendo esse entendidoceoacteristica cultural dos
povos e patrimbénio da humanidade, passivel de ser pesquisado, o qual visa estudar as crengas e
praticas religiosas e suas conseqiéncias para a vida humana e a sociedade. Ele possui uma
estutura multidisciplinar, tratandese @& um campo de interseccdo de varias subciéncias e
ciéncias auxiliares como a Historia da Religido, a Sociologia da Religido e a Psicologia da
Religido, entre outras.

Este novo tratamento do fendmeno religioso possibilita o cumprimento da legislacdo
vigente dentro dos Parametros Curriculares Nacionais do ensino religioso nas escolas.
Paralelamete & qualificacdo para o magistério, o presente curso visa formar religidlogos que
desempenhardo as atividades de pesquisadores, consultores e assessores depésgfiosagie
governamentais ou nao, confessionais ou néo.

Os cientistas das religibes, mesmo que se dediquem a pesquisa detalhadas, ndo perdem de
vista a totalidade da religido estudada, ou seja, € capaz de associar suas investigacdes especiais a
religido mmo totalidade, ndo questiona a veracidade nem a qualidade das religides, pois, sua



proposta principal € estudar o fendémeno religioso no seu significado geral através de vérias outras
especialidades, concentrars® nos estudos cientificos desta manifésta@GRESCHAT, 2005)

Muitos confundem a pratica dos tedlogos com os cientistas das religides, os primeiros
guando estudam outra religido, na maioria das vezes partem da propria fé, pois, ao investigarem
Como 0s outros concebem seu deus, crenca ou peeadent a tomar a propria religido como
referéncia, enquanto os cientistas das religibes sédo especialistas em religido, buscam estudar todas
as religides, sem, no entanto, apontar a veracidade ou qualidade de alguma delas.

Nas ciéncias das religides ndodspaco para a teologia, pois, 0 que determina o campo da
mesma € sua base empirica; o método indutivo é que delimita seus extremos e o que 0 caracteriza
sdo os juizos de fato, fundados nos limites do possivel e na neutralidade do observador. Ja na
teologig os métodos trabalhados se baseiam em um conceito de religido nao empirico, fruto de
revelacdo. (FILORAMO E PRANDI, 1999).

3 CONFIGURANDO O PERFIL DOS DISCENTES DE CIENCIAS DAS RELIGIOES
DA UFPB

No intuito de conhecer os alunos do Curso de CR da Ug&Biguramos o perfil das
trés turmas atualmente matriculadas até o semestre 2010.1, onde coletamos todas as
informagBes mediante uma pesquisa descritiva com abordagem qualitativa, utitzaddaim
guestonario semi estruturado e da entrevista.

Nessequestionario, contemplamos varias questdes como género, idade, as praticas
religiosas das quais fazem parte, bem como, os motivos que os levaram a optar por Ciéncias das
Religides, se gostariam que 0 mesmo se tornasse em um curso de Teologia, entité@uatros.
momento da aplicagdo do questionario e do momento em que realizamos o estudo, com base no
semestre em curso da universidade ha em torno de cento e cinquenta alunos regularmente
matiiculados distribuidos em trés turmas e, espontaneamente, panmicidasia pesquisa
oitenta e trés alunos, conforme dados abaixo:
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Quanto a questdo de género, predomina atualmente no curso de CR 0 sexo masculino com
59%, o numero de mulheres € significante também. O que permitird uma boantagées em
sala de aula do sexo masculino.



Grafico 02
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Esse gréafico mostraosque a composicao referente a idade é bastante heterogenia, com
uma participacdo acentuada de pessoas em idade madura, chegando alguns na terceira idade.
Inferimos, portanto, que a busca pelo o conhecimento ultrapassa o fator idade imposta pela
sodedade.

Gréafico 03
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Vimos que 85% dos alunos estdo na condicdo de graduando, 14% ja sao
graduados e 1% tem pgsaduacédo. Predomina o maior numée alunos que desejam
obter sua graduacdo em ciéncias das religibes e atuar no ensino religioso, muitos tem se
envolvido em projetos de pesquisa que a instituicdo oferece e participado de grupos de
pesquisa como pesquisadores.

Grafico 04
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O maior percentual enconisg na condicdo de solteiro, seguindo com 34% casados e
6% se colocaram como outros, 0s quais ndo especificaram esse item.

Grafico 05
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A maioria dos alunos esta vinculada a uma pratica religiosa com 76%tidpagio e, um
consideravel percentual ndo pertence a nenhuma prética religiosa.

Grafico 06
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Ha uma predominancia do catolicismo com 46%, seguida do protestantismo com 33%,
do espiritismo com 6%, da umbanda com apenas 1% e 14%udos afo especificaram.

Relacionamos abaixo uma tabela que relaciona os motivos da escolha do curso, a
partir dos dados coletados do questionario aplicado individualmente.



TABELA 01
Motivos da escolha do curso de CR;:

Motivos

Indicag&o positiva dourso 1%
Interesse pela area no campo de pesquisa 4%
Por ser um campo novo e uma evolugéo para o ensino religioso 2%
Para abranger conhecimentos sobre todas as religides 19%
Porque se identificou e achou o curso interessante 10%
Realizagédo pessoal 1%
Complemento de estudos académicos 2%
Para se especializar e atuar na educacao 2%
Porque o destino quis 1%
Porque estuda a diversidade religiosa 4%
Por opcéo (escolha consciente) 5%
Pelo carater cientifico do curso 4%
Para defender o cristianismo 1%
Melhor entendimento do assunto 5%
Por curiosidade 4%
Para adquirir e aprofundar conhecimentos 7%
Porque foi facil passar no vestibular 2%
Por reopgao 6%
Para mudar a intolerancia religiosa 2%
Foi o curso que o escolheu 1%
Porque ndo conseguiu paspara 0 curso que queria 2%
Porque o curso desmitifica e abre a mente 2%
N&o respondeu 11%

Observamos que as motivagdes que levaram aos alunos a optarem pelo Curso de
CR séo diversas e bastante complexas, pois, algumas delas envolvem aspectos
essenciahente subjetivos. Contudo, destacamos que 19% escolherem esspacarso
abranger conhecimentos sobre todas as religides; 10% porque se identificaram com ele;
4% pelo seu carater cientifico e 7% apara adquirir e aprofundar conhecimentos.

No entanto, é posgl perceber que predomina a opinido de aprofundar
conhecimentos sobre as religides, e na verdade o curso de Ciéncias das Religides propde
em sua grade curricular um vasto conhecimento sobre o fendmeno religioso e sua
aplicacao na diversidade deste fendme partir do proprio método de estudo.



TABELA 02

Se gostaria que o curso de CR se transformasse em Teologia:

Sim Nao Nao Justificou
7% 93% 4%
Justificativas/Sim Justificativas/Nao

Porque em nosso pais 1% Porque CR se pauta na democracia 1%
maioria da religides €
monoteista.
Porque seria interessar 1% Porque CR abrange todas as religio: 12%
juntar os dois cursos
Porque CR abrange todas as religic 19%
e teologia apenas uma
N&o tem sentidd ndo € o olgtivo do 14%

curso

Seria uma regressédo sécioltural 1%
Porque ja cursou teologia 1%
Porque o curso é cientifico 4%
Porque o curso constitui liberdade 3%
Porque a teologia é proselitista 9%
Teologia é para ser estudado 4%
igreja/templo

Porque no curso abordamos 3%
fenbmeno religioso e nao a fé

Porque seria s6 discussdo 1%
Porque gosta de estudar a diversida 1%
Porque ndo quer ser pastora 1%
Né&o justificou 13%

Constatamos que 93% dos alunos ndo querem que o GuIGR dla UFPB se
transforme em um Curso de Teologia, justificando G&eabrange todas as religides e
Teologia tende a priorizar apenas uma (19%). E também que tal mudanca néo teria
sentido porque iria de encontro com o objetivo do Curso (14%).

4 CONSTRUINDO PRATICAS EDUCATIVAS

4.1 AS NOCOES SIMBOLICAS E MITICAS E A PERSPECTIVA DO ER NO ESPACO
ESCOLAR PUBLICO

O pensamento simbolico é considerado pelo historiador Mircea Eliade em sua obra
Imagens e Simbolospmo consubstancial ao ser humano; precedatgdmesmo a linguagem e
a razdo discursiva. Ele segue dizendo que o simbolo revela certos aspectos da feafidade
mais profundos ao ser human@ue desafia qualquer outro meio de conhecimento (ELIADE,
1991, p.8); e vai além atribuindo as imagens, sioshe mitos, a capacidade de responder a
uma necessidade e de revelar as modalidades mais secretas do ser.



O mito enquantauma narrativa tradicional de conteudo religioso, procura explicar os
principais acontecimentos da vida por meio do sobrenatural.UEiwsdermos, de acordo com
Eliade (1991), anito € algo como um relato ou uma histéria sagrada que se diz ter ocorrido nos
tempos primordiais, no comeg¢o do universo, esse entendido como a realidade exclusiva de um
determinado povo. Assim, nesse tempo temos seres sobrenaturais teriam intervindo e, a
partir dessa presenca, estabeleseo real, a existéncia, isto é, houve a criacao.

Campbell (2007), por sua vez, trabalha com a nogdo de que as historias estdo ligadas
por um fio condutor comum. Assim, stie 0s mitos antigos, passando pelas fabulas e os contos
de fadas até os mais recentes sucessos de bilheteria do cinema, a humanidade vem contando e
recontando sempre as mesmas historias. Esta histéria oculta dentro de outras historias é
chanada por Camphle de A Jornada do Her6i e tem servido de base e orientacdo para
profissionais que estudam e se dedicam as diversas formas de contar histérias.

Este entendimento sobre Mito e pensamento simbdlico propostos por Eliade e
Canpbell, nos leva a pensar sobrelmalagem da prética educativa, contemplando o aspecto
do espaco escolar publico. A esse respeito, Vale (2001), defende que a educacéo critica pode ser

rel i zada na escola p%blica com efici®°ncia. De
dos movimentos organizados da sociedade civil, dos esforcos e das lutas de resisténcias
empeendi das pelas camadas frente "s imposi-»es

Na sua avaliacdo, a concretizacao do ensino religioso na escola publica exige o continu
repensar da proposta politipedagdgica das escolas municipais e estaduais de ensino. Sem
perder a esperanca, ela reconhece que a realizacdo dessa nova proposta educacional demanda
tempo, no entanto é preciso através do estudo e da investigacdo deseand pratica
eductiva, que desenvolva potencialidade e a imaginagdo simbdlica principalmente no dmbito
do ensino religioso, foco de nosso estudo.

O que se constata a partir dessas fundamentagcBes séo os resultados efetivos que se
obtém a partir da valmacdo do processo de ensino e aprendizagem e da transformacdo da
reaidade em que os sujeitos vivem. E nesta perspectiva, portanto, que refletimos a disciplina do
ensino religioso numa prética criativa e dindmica, estimulando nos educandos os potenciais
poéticos, ludicos e artisticos.

Intencionamos incentivar 0 pensamento imaginativo na pratica educativa do professor
de ensino religioso no espaco escolar publico, entendendo, contudo, que a pratica educativa se
pauta no conceito que engloba todas as pessoesituicbes que realizam a fungéo de educar
com o objetivo de desenvolver o educando como ser. Com base neste pensamento, buscamos
uma educacdo que visa o desenvolvimento social, igualitario, justo e solidario em relacao ao
ambiente capaz de atingic@adéo, a familia e a natureza. (FREIRE, 1996).

Nesta perspectiva, propomos aos profissionais do ER o uso da imaginagdo simbodlica,
cujo conteudo é trabalhado nas disciplinas de Estruturas Antropolégicas do Imaginério na
graduacdo do Curso CR/UFPB. Apramdos que Bachelard (1978), é quem abre as portas para
o estudo do imaginario, reconhecendo e valorizando o poder da imaginacéo, considerada como
a faculdade de fAdeformar o0 i mageafsculdaderdenm i das
liberar das images primeiras desubstituir imagens

O filésofo da fenomenologia da imaginacdo, portam&doriza a poténcia poética da
imagem, que emerge do inconsciente coletivo, constittsed@o mesmo tempo como
pen@mento e linguagem. (BACHELARD, 1978). ApOs Bachkard, dialogamos com a
teoria de Durand, o qual pde em evidéncia a dimensdo simbdlica da imagem e o dinamismo
organizador da imaginacao.

Segundo Durand (2003), o imaginario ultrapassa o campo exclusivo das representacdes
sensiveis. Compreende, a0 mesnmp@, as imagens percebidas (e inevitavelmente adaptadas,
pois ndo existe uma imagem idéntica ao objeto), as imagens elaboradas e as idéias abstratas
estruturando essas imagens.

Os estudos sobre o imaginario caracterizanpor sua constituicdo interdidanar.

Teorias e métodos antropoldgicos, filosoéficos, socioldgicos, psicoldgicos, literarios-sd dea

uma reflexdo que parte dos estudos do sentido de uma hermenéutica das imagens, dos simbolos
e dos mitos de uma obra no imaginario de uma culturayntke época ou de um criador.
(DURAND, 2003).
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4.2 CONTEUDOS TEMATICOS DO ENSINO RELIGIOSO E O TEATRO
PEDAGOGICO: REINVENGAO DE UMA PRATICA EDUCATIVA

A partir desta aproximacdo com a dimensdo simbdlica, propomos algumas praticas
eduativas, considerando asientacdes do FONAPER (Férum Permanente do Ensino Religioso),
na intencéo de preparar os discentes através da imaginagdo na realidade escolar do ER nas escolas
municipais.

O art. 33 da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional de 1996 reconhece o ER
como area de conhecimento integrante da formacdo béasica do cidaddo, e para tanto, se faz
necesério integrar aos contetudos do ER as matrizes histérittarais, contemplando o objeto
de estudo do ER, o fenbmeno religioso enquanto patrimoénio imaterialvddopasileiro. (LDB,

1996)

Segundo as orientacGes de Carniato (2010), é possivel de forma pedagogica, organizar a
diversidade de informagdes e de possiveis abordagens do conteddo em cinco eixos tematicos,
partindese do visivel, isto é, do conhecimentqual os estudantes tem acesso fora da escola, por
meio da cultura, da comunicacdo, da observacdo do meio ambiente ou da experiéncia familiar,
conforme abaixo:

ARitos, festas, locais sagrados, simbole€entros religiosos, templos, igrejas, sinagogas,
megjuitas, terreiros, casas de reza; cerimdnias, oferendas, cultos, liturgias, rituais etc.;

ATradigbes Religiosas- Indigenas Africanas e Afrbrasileiras, Judaismo, Xintoismo,

Hi ndu2 s mo, Budi s mo, | sl ami smo F® Bhsm&iovos Pr ot e
movimentos religiosos ecléticos e sincréticos, religido cigana e outras;

ATeologias das Tradigbes ReligiosasDiferentes nomes e atributo do ser transcendente,
diferencas e semelhancas doutrinas entre as tradi¢cbes religiosas; mitos de aegeas na
imortalidade: ancestralidade, reencarnacao, ressurrei¢ao;

A Textos Sagradosi Orais: mitos e cosmo visdes das tradicbes indigenas, ciganas,
africanas; escritos: livros sagrados das antigas civilizacdes e das tradi¢cdes religiosas atuais;

AEthos dos Povos e das Culturas Costumes e valores dos povos e de suas religides.
(CARNIATO, 2010).

Considerando os eixos tematicos acima relacionados sob os moldes do FONAPER,
pontuamos que o ER é essencialmente interdisciplinar, com isso, ele requadatvinterativas
que proporcionem ndo sO a pesquisa rigorosa, a reelaboracdo de dados, mas também a producéo
de formas literarias e artisticas do conhecimento adquirido e reflexdo. Juntamente com
experiéncias significativas na educagdo integral, poigyumea disciplina como o ER lida com as
questdes humanas universais. Assim, t@mamprescindivel o uso de debate em classe, dialogo
em grupo, mutirdo de idéias, etc.

Focamos, contudo, nosso olhar para o eixo que contempla os ritos, simbolos e mitos.
Consderamos o Teatro como uma pratica educativa extremamente positiva para se trabalhar
nesse eixo tematico, tendo em vista a riqueza das potencialidades pedagdégicas dessa acao, pois,
sabemos que a pratica teatral € um instrumento vivo de cultura e um egilaulte educacao.

A esse respeitddlmeida (2002), afirma que deatro na Educagdo, consiste em trazer
para a salade aula as técnicas do teatro e apisana comunicacao do conhecimento. Esteja o
aluno como espectador ou como figurante, o Teammbém um poderoso meio para gravar na
sua memoria um determinado tema, ou paral@vatravés de um impacto emocional, a refletir
sobre determinada questéo moral, social, entre outros.

Dentro da atmosfera de educacdo formal, o peso das expectatigasetgpenho do
rendimento escolar, inibe os processos criati@msiedo de errar e 0 COmpromisso com o éxito
estimulam a crianga a percorrer os caminhos sugeridos pelo sistema. Entretanto, nos espagos de
educacao informal, por exemplo, no Teatro Educatgoppcdes criativas podem provocar o
surgimento de habilidades que expressem talentos pessoais, apontando diretrizes para o enfoque
da vocagdo de cada ser, na sua realizacdo pessoal e no futuro em sua realizagdo profissional.
(ALMEIDA, 2002).



Assim, oteatro pedagdgico apreseisi& comoimportante alternativa para a formagao
comportamental como: valores, atitudes, educacédo moral e a formacéo ética, assraraamo
despertar das habilidades que expressam talentos proprios, facilitando o aprendidiada no
dia, melhor qualidade de vida e a alegria de viver em harmonia com o préximo.

Ainda na perspectiva de Almeida (2002), neaffo Educativondo existe a figura do
dramaturgo profissional: O roteiro teatral, no caso de roteiro pequeno, esquete sewdral,
construida a partir das improvisacdegogos teatrais que o profes$ono caso o professor do
ER - proporcionara aos alunos nas aulas.

A turma irdescrever juntamente com o auxilio do professor esse retsjete.
Montado esse texto, os ensaigerao dirigidos pelprofessor do ER, com o auxilio do pedagogo
das artes, ja que o ER tem um carater multidisciplinar. Eabalho, portanto, ndo sera
destinado ao grande publico, mas visa apenas a educacdo dos alunos que estdo sob sua
responsabilidael educacional.

Dentro dessa pedagogia teatral a ser apreciada no espaco escolar pelo professor do ER
no uso da imaginacdo simbdlica, ajudaada trabalhar a relacdo das imagens, dos simbolos e
mitos, seria o Teatro de Bonecos e o Teatro de AnimacadoTem vista que ao considerar o
boneco a imagem do mito, isso pode proporcionar enormes possibilidades de aprendizagem.

E o ponto de partida se situa na logica poética e narrativa do mito. Légica esta sempre
ligada a imagem. As imagens se formam, pasirab coisa em nds provoca pensamentos que
criam idéias, que por sua vez formam imagens, traduzidas depois em palavras. E a palavra entédo
se materializa AMARAL, 2007).

Em outros termos, usar o boneco na linguagem do mito abre muitos caminhos para o
conhe@mento, pois mantendaos fiel a légica da narrativa mitica, estamos nos mantendo
ligados a légica da imagem, pois, uma vez que se tem um tema visualmente definido através de
imagens, o esquema dramatico ja estd no caminho certo, pois as imagens exgigameato
mitico. Um roteiro criado com imagens € o veiculo natural de comunicagdo de um mito. O
boneco, portanto, € a imagem de um simbolo, ou seja, de um arquétipo.

Quanto aos Simbolos, Amaral (2007), afirma quémagem antecede a palavra,
comunica mas rapido e diretamente. E mais universal. A imagem é um simbolo. E, segundo
Jung, simbolo é a expressao, ou representagdo, de um arquétipo. Temos entdo esta sequéncia:
objetoboneco, imagem, simbolo, arquétipo. E a autora continua seu pensamento dieeado q
Mito € uma comunicacdo, uma sintese significativa, ndo necessariamente verbal. Os mitos
podem ser religiosos, ligados ao sagrado, a saga herbica de um povo, ou podem ser apenas
contos popudres.

Os contos populares para a autora, ao contrario dos sagrados, estdo mais préximos
da teméatica quotidiana, também se referem as tradi¢cdes e acontecimentos de um povo, falam de
coisas terrenas, mas estdo também ligados ao sobrenatural fantastico.

No Teatro de Animacédo, por sua vez, algumas montagensnsegylieha do teatro
visual onde imagens, som e luz preponderam sobre o dramatico. Na origem de cada conto existe
uma imagem. A partir do momento em que a imagem adquire certa nitidez na mesgeapde
desenvolv@a numa historia. E sdo as proprias imagguns desenvolvem suas potencialidades
implicitas, pois, trazem um conto dentro de si. (AMARAL, 1996).

Partindo desta construcdo, entendemos que os alunos uma vez inseridos no teatro
pedbgdgico fariam brotar formas qages s umem vi da, pois, trabal hando
a sua substancia, estariam recorrendo a expressao para se assumirem como criadores de formas
estéticas, tendo em vista que eles possuem capacidades para criar imagens através dos sentidos.

Supomos ge os docentes do ER ao se utilizarem destas abordagens em sua pratica
cotidiana, terdo maior probabilidade de ultrapassarem a burocratizacdo e o conformismo do
espaco publico escolar. E terdo mais condi¢Bes de trabalharem de forma criativa e Iludica os
diversos mitos, comuns a todas ou maiorias das tradi¢des religiosas. Como, por exemplo, o Mito
da Cricao, do dilavio, entre outros.

5 CONSIDERAGCOES FINAIS



Entendemos por meio desta pesquisa, que a aprendizagem escolar é um processo
plangado e dirigido pk atividade denominada ensino, tendo como base a atividade
cognoscitiva do aluno. Consideramos, portanto, que nesse processo de construgdo do
conhecimento, se fazeessario a reflexdo proporcionada pelo o uso da imaginagdo simbdlica
pelos docentes do éne religioso no espaco publico.

O Curso de Ciéncias das Religides, por sua vez, se progde fa este desafio, a
trabelhar de forma articulada entre as Ciéncias Sociais para o fenGmeno religioso, cuja
interdisciplnaridade contempla um amplo campo desimopesquisa constituido por um
conhecimento imaginativo, critico e compreensivo das crencas e praticas religiosas que se
desdobra em aberas, a combinacdes e complementacdes entre as diversas disciplinas.

Sugerimos, portanto, 0 pensamento imaginate@ratica educativa do professor de ER
no espaco escolar publico, entendendo, contudo, que a pratica educativa se pauta no conceito
gue engloba todas as pessoas e instituicbes que realizam a funcdo de educar com o objetivo de
desenvolver o educando comer.s Com base neste pensamento, buscamos uma educacao que
visa 0 desenvolvimento social, igualitario, justo e solidario em relagcdo ao ambiente capaz de
atingir o cidadéo, a familia e a natureza.

Diante de uma proposta desafiadora, ta@amprescindivelncentivar os discentes de
CR a se apropriarem da pesquisa e aprofundamento tedrico, vislumbrando sempre a construgéo
de um conhecimento criativo, reflexivo e imaginativo. E no sentido de contribuir para esse novo
paradigma, o CR oferece uma diversidade disciplinas como Teatro, Estruturas
Antropoloégcas do Imaginério, entre outras.
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Ensino Religioso: Uma discipna transformadora ou
mais uma disciplina curricular?

Sonia Maria Teles Teixeira
Especializanda da Pontificia Universidade Catolica de Minas Gerais

Esta pergunta veio direcionar meus estudos para um questionamento que faco desde que

comecei a ministraruas de Lingua Portuguesa para os alunos dos 6°ngamsEscoIa
Estadual Nossa Senhora Das Neves, localizada na periferia de Ribeirdo das Neves (cidade
préxima de Belo Horizonte). Como a disciplina de Ensino Religioso com toda sua histéria, pode
contiibuir para a socializacdo e o desenvolvimento do corpo docente e corpo discente sem
invadir a opgéo religiosa de cada individuo, considerando que a escola é um espaco onde se
apresenta uma pluralidade religiosa? Como séo as aulas de Ensino Religioso hafeSemial
o Ensino Religioso considerado apenas mais uma disciplina curricular?

Tentarei responder a estas perguntas através de uma analise tedrica, pois uma pesquisa
de campo nao seria possivel devido a falta de tempo disponivel. Mas que posteriammente e
outra ocasiao mais propicia, tentarei fbxzé

Iniciarei falando de como os alunos chegam ao 6° ano hoje em dia nas escolas estaduais.
Tendo o exemplo da escola a qual a autora ministra aulas.

Estes alunos, em uma grande maioria, chegam sem nenhunopidparsabem ler e

nem escrever . Com a Ainclus«o social, 0 as esco
os An2veis sociais, psicol -gicos e defici®°nci a:
deste inicio de processo de investigagdoian c | us«o soci al 0. Ela ® um d

colabora para o desenvolvimento do processo de intimidagcdo e a pratica de violéncia verbal e
fisica no espaco escolar.

Considerando e respeitando a pluralidade que se apresenta no espago escpklo tanto
corpo docente, quanto pelo corpo discente. Os temas trabalhados pelo professor de Ensino
Religioso e aqui acrescento, ndo s6 o de Ensino Religioso, mas também como as demais
disciplinas inseridas no curriculo escolar, deverdo ser trabalhados edesalita e em todo
espacgo escolar, para tentar sanar ou sendo amenizar a violéncia que se instalou em nossa
sociedade e no cotidiano escolar.

Outra dificuldade também enfrentada pelos professores é o grande ndmero de alunos
gue vem do ano anterior com dehgem de aprendizado. Criancas que no ambiente escolar, a
cada dia de convivéncia, notamos que sao desprovidas de amor, conhecimento e principalmente
de valores morais, éticos e materiais.

1. Um breve resumo da histéria do ensino Religioso no Brasil

No Colonialismo em 1500 a 1800, o Ensino Religido foi efetivado de um acordo entre a
Igreja Catdlica e o Monarca de Portugal em decorréncia do regime do padroado. Empregando o
método de doutrinacdo e 0 ensino como catequese, tendo caréater disciplinadquex tjpa
de evangelizacdo. Visando catequizar os indios e 0s negros.

A partir de 1800 a 1900, o ensino religioso é atrelado ao sistema de protecionismo da
metropole. O artigo 103 da Constituicdo Politica do Império do Brasil é concretizado através do
juramento pelo imperador. A igreja é subordinada e dependente do estado. Nas escolas séo
incluidos os manuais de catecismo da doutrina cristd. A doutrina cristd se torna obrigacéo para
os professores de primeiras letras, nos padrdes do Concilio de Trem&nado de D. Pedro
Il, a Biblia é introduzida por protestantes em algumas escolas. No Colégio Pedro Il no rio de
Janeiro, o estudo das Sagradas Escrituras comeca a fazer parte do curriculo.
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No periodo de 1900 a 1930 e 34, o Ensino Religioso em meidas discussdes em
decorréncia do paragrafo 6°, do artigo 72, no ano de 1891, onde se deixa claro que o0 ensino sera
feito por leigos nos estabelecimentos publicos. Com a carta Magna inspirada na constituicdo dos
Estados Unidos é garantida a liberdade i@, porém é interpretado a moda francesa o que
proibe qualquer tipo de ensino religioso em estabelecimento publico, principalmente em
esolas.

O ensino Religioso em 1934 e 37 a 1945, apoés varias discussdes, € admitido em carater
facultativo (Carta magnde 1934). O artigo 153 da ConstituicAo da Republica dos Estados
Unidos do Brasil garante o principio da liberdade religiosa, a confessionalidade, com
determinacdo da pratica pedagogica, o direito de participacdo da familia, a obrigatoriedade, na
grade curicular nas escolas primarias, secundarias, profissionais e normais. Na Constituicao de
1937, com o artigo 133, perde a obrigatoriedade do Ensino Religioso No Estado Novo a
educacdo é nada pela ideologia nafacista, onde se valorizava a formacaofigsional,
militarideadi daddsvcondut oraso.

Em 1946 a 1964, o Ensino Religioso, passa a ser dever do Estado. Entretanto com a Lei
de Diretrizes e Bases, n°4024/61, novos elementos séo introduzidos e é tirada a responsabilidade
doEstadocontdl no artigo. 97 onde se di z: iSem T nus
perdem seus direitos e passam a ser discriminados.

O Ensino Religioso a partir de 1964 a 1984 tes@apbrigatorio para a escola, porém o
aluno tema a opcao de escolha na harmdtricula.

A partir de 1985, o Ensino Religioso comeca a buscar sua identidade, seu espago e sua
redefinicdo de seu papel escolar. Vérias entidades religiosas, entidades educacionais e varios
segmentos da sociedade e interessados em geral, buscam @nEomoepcdo metodoldgica
para superar as varias dificuldades, como de natureza pedagodgica, dificuldades presentes no
processo legislativo, dificuldades quanto a compreensao da natureza do Ensino Religioso no
ambiente escolar, dificuldades de natureza goaiftica cultural.

2. O Ensino Religioso nas escolas publicas de Belo Horizonte

ParaDougIasCabraIDanZ[%s em seu texto AO ensino reld.@
sua contribui-«o0o ° forma-«o0 ®tica eanentiedi,ad «,
principalmente por seus pressupostos tedrates ordem filoséfica, antropolédgica e teolégica,
sobretudoi defendidas por educadores especialistas da area, autoridades religiosas e até
legisladores, o que acirra o debate acerca do papel dagit hoje, da contribuicdo especifica
da disciplina e do perfil de seu professor. o
Religioso,

a. Modelo Confessional:comuns em escolas confessionais cristds que € caracterizada

pelo ensino de conteldos doufiibs aos seus alunos, com alegacdo que uma vez
matiiculados, estdo sujeitos a confessionalidade da instituicdo. Este modelo ndo esta
mais presente na rede publica.

o«
o
7))

b. Modelo ecuménico ou irénicol do grego fieireneo, gue signi
religioso aénde as confissdes cristas, principalmente ao que estdo engajados no
Movimento Ecuménico. Busca reconstruir a unidade entre os cristaos a partir do dialogo
e do egajamento comuns enfatizando suas diferencgas. Privilegia a relacdo de pessoa
com o Transcende. Modelo para os demais credos.

c. Modelo interconfessional:é o modelo de Ensino Religioso compativel com todas as
confissbes religiosas, sem levar doutrinagbes nem exclusividade. Capaz de atender
todos os grupos religiosos

Dantas, citando Soares (1998),e - | ogo e dout or em ci °ncias |
importante valorizar a diversidade de opc¢des religiosas e saber relhtigiza . 0
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No Ensino Religioso seria importante esclarecer que nenhuma resposta religiosa
pode ser absolutista. Elas tém seu cdnthistérico cultural. O valor de relas
hoje estd em perceber o quanto evoluimos em nossa autocompreensa®)(p.38

3. Objetivos gerais do Ensino Religioso para o Ensino Fundamental

De acordo com os Parametros Curriculares Nacionais (PCN), o ergjasoeentende
gue essa disciplina tem por objetivo valorizar o pluralismo e a diversidade cultural presente na
sociedade brasileira facilitando a compreensao das mesmas que exprimem o transcendente na
superacao da finitude humana e que determina o p@btéstérico da humanidade. Isso ocorre
a partir do conhecimento dos elementos basicos que compdem o fendbmeno religioso.

Para Junqueira, imuitas vezes ® atrav®s da
par a com seus semel hantgees ® crent€ corséguearespanderd a rel
determiradas perguntas com@e onde vim? Para onde vou? Qual o sentido da existéncia?

Fornece tmbém respostas as trés ameacas frequentes a vida do ser humano: ignorancia,
sofrimento e injgtica.

Douglas Cabral Dantas, emastese de mestrado, sobre responde sobre a questao de a
disciplina de ER ser mais que uma simples disciplina na grade curricular, falando:

AiFica claro que a proposta do Ensino Rel
demais disciplinas por sua énfase @odar o aluno a construir uma resposta a
pergunta pelo sentido da vida, o que implica uma reflexdo sistematica e
vivenci as cotidianas em torno de um projeto
Em sua pesquisa a respeito dos professores entrevistados: todos aehgrante importancia
o Ensino Religioso na grade curricular (p. 124).
Outros objetivos revelados ha pesquisa pelos entrevistados séo:
o autoconhecimento do aluno, desenvolvimento de seu pensamento e socializacdo, ética,
cidadania, sentido da vida, forndacintegral do aluno, fé e religiosidade, credibilidade junto a
comunidade educativa, contribuicdo com outras atividades desenvolvidas na escola, concepgéo
de educacao nas aulas de ensino religioso. (p.124 a 126)

4. Experiéncia do corpo docente
De acordacom a pesquisa de Douglas Cabral Dantas, os entrevistados tém o seguinte perfil:
a. Perfil mais maduro quanto faixa etaria e quanto a experiéncia profissional.

b. Atua na area do Ensino Religioso e no Ensino Fundamental | e II.
c. Predominéncia pelo credo catdlico

d. Grupo de diferentes realidades sociais abrangidas por suas escolas (clientela e
localizagcdo geogréfica)

e. A maioria fez pedagogia como primeira area concluiu o curso de capacitagdo e Filosofia
e Metodologia de Educacéo Religiosa do DAER.

f. Outras graduacdes @specializacdes na area do Ensino Religioso.

Pelo resultado da pesquisa se constata que os profissionais sdo qualificados e que o
Ensino Religioso responde bem a demanda apesar da curta carga horéaria destinada a
disdplina.

5. Receptividade das aulasgdos alunos
De acordo com as pesquisas de Dantas (p.125) quanto a receptividade das aulas:
a. n Uma professor a entrevistada, afir ma ser b
professores do sexo masculino consigam manter melhor a disciplina dos alunos. As
aulas sdo consideradas uma boa oportunidade para que os alunos expressem suas
opini»es e viv°ncias. o



b. AA receptividade ® das mel hores, apesar de
€ motivo de bastante alegria e confianca, para que cada dia faca. rAslivezes os
ad unos solicitam mais aul as. 0

6. Desafios sentidos

Acho prop2cio fazer esta cita-«o, para que sir
sonho da pazo nos fal a:
AA paz a justi-a e a fraternirdsanttéd humana

humanidade e Ele quer que como discipulos(as) de Cristo, facamos tudo para
construflas. Cada vez mais um grande numero de pessoas se da conta da
responsabilidade das religides e, particularmente, do cristianismo, neste trabalho
de construcdodaa z . 0

6.1. Para Maria Cristina Caetano (p.288 e 289) em sua tese de mestrado, os principais desafios

pelos entrevistados foram a inser¢do no ambiente da escola, a gestdo de sala de aula, a

precaredade das fontes de pesquisa, de material adequado e aramgagde ministrar

teméticas, relatas as religides.

6.2. Muitos sdo os desafios enfrentados hoje em dia pelos professores. Para Dantas (147 al49),

os desafios séo tracados por:

Quanto ao modelo de educacéo adotado na escola publica, sua infraestruhanzego de sala.

¢ A falta de condi¢cdes materiais para elaboracgéo e realizagcéo das aulas.

e Indisciplina e falta de limites nos alunos, ha alunos repetentes, desinteressados e sem
leitura, provenientes da Escola Plural.

e Turmas agrupadas, quando um profes&dta ou quando convém a escola, séo
improvisos frequentes para cobrir horario de outro professor, provocando indisciplina.

e Muitos diarios de classe para serem atualizados (por exemplo: 18 diarios para uma
caga horéaria de 18 aulas)

e Distanciamento entre esla e familia, quando deveriam caminhar juntos.

6.3. Quanto ao conteudo especifico da disciplina e a capacitacdo do professor de Ensino
Religioso.

e Cautela quando trata de temas como drogas e violéncia, respeito aos colegas de sala e de
outras religides, evido sua adversidade de alunos que participam de gangs.

e Buscar avancar o programa em conteudos e reflexdes criticas, evitando a rotina.

6.4. Quantos aos interesses da area de Ensino Religioso e ao reconhecimento da disciplina e do
professor.

e Congquistar @roprio espaco e mostrar o verdadeiro valor da disciplina.

e Atrticular idéias e encaminhar interesses do grupo de professores de mesma area, Vvisto
gue o CONER ¢ irrelevante nestes assuntos.

e Os professores do Ensino Relawipama skodaich
e pouco respeitado.

e Convencer alunos, colegas de trabalho e pais da importancia da disciplina
7. Concluséao

Neste trabalho percels® que as questdes de indisciplina e desvalorizacdo dos
professres, tanto por parte dos alunos como piéletoria é algo presente. Os profissionais



séo @pacitados para ministrarem as aulas de Ensino Religioso, como comprovado em
pesquisa. E simples e notorio certificar que, se a disciplina de Ensino Religioso fosse
levada a sérioghos alunos, poderiamosrtuma grande melhoria ja que se é trabalhado o
transcendente.

Apesar disso, notamos também gue na trajetéria do ensino religioso, houve um grande
progresso. Tanto na aceitacdo da pluralidade religiosa nas escolas publicas quanto no campo
de formagédo de pfessores. Muito se tem feito pensando na capacitagéo dos profissionais
da area e vérios cursos a distancia estdo sendo inseridos nas faculdades presentes e em
vérios locais de ensino em nossa cidade e nosso pais. Contelidos e temas séo selecionados
com widado pelos professores, seguindo os Parametros Curriculares Nacionais para se
evitar conflitos. A carga horéria € um das causas que contribui para a dificuldade de
desenvolimento de uma boa aula. Para se fazer um bom trabalho talvez uma carga horaria
maior fosse necessaria. Sabemos que todas as areas profissionais tém dificuldades, resta
detectar o problema e tentar minimleacom criatividade e perseveranca. Procurando
sempre o @hor para nossos alunos e seu bem estar.

Se a familia e a escola eestado fizessem o seu referido papel, talvez néo tivéssemos
tantos problemas.

Abaixo segue um quadro com uma lista de filmes para serem trabalhados em sala de
aula. Ainda ndo assisti a todos, mas pretendo-lfazssim que houver um tempo.
Recomaedase un planejamento bem feito, para ndo comprometer seu bom
desenvolvimento em sala de aula.

Procedimentos necessarios para uso de filmes em sala de aula:
e O professor deve assistir ao filme na integra para a preparacao da didatica, explorando
ao maximo o temandicado. Levando em conta a faixa etaria e a linguagem utilizada.

e Escolher as melhores cenas para o estudo, caso o tempo de carga horaria ndo seja
compativel com o tempo disponibilizado, direcionando diretamente ao ponto em foco.

e Esclarecer e orientar soalunos a proposta prevista para posteriores discussoes,
direcionando o olhar para as partes de maior importancia.



Filmes Propostos Tematica

Além da eternidade1989 Principios espirituais

A fuga das galinhas2004 As diversidades individuais em refax ao
grupo

Lutero Reforma protestante

Pocahontas 1995 Tradi¢bes indigenas

Madre Tereza Biografia de Madre Tereza de Calcuta

Paix&o de Criste 2003 Releitura da via dolorosa

Todo Poderose2003 Livre arbitrio e a onipoténcia divina

Amor além da Wa- 1998 Discussdao entre o suicidio e a condenaca
inferno

N&o tenha Medo: a vida e os Ensinamentoj A trajetéria do papa Jodo Paulo Il e s

papa Jodo Paulo 111996 mensagens para o mundo contemporaneo

Deixados para tras-12001 Sobre o livrodo Apocalipse da Biblia

Deixados para tras-2002 Sobre o livro do Apocalipse da Biblia

Anjo de vidro- 2004 Existe um destino?

O Mistério da Liberdade2002 Influéncia dos mortos na vida dos vivos

Hércules Mitologia

O principe do Egite 1998 Judaismo

As 200 criangas do Dr. Korazak Direitos infinitos

1990

Campo dos sonhesl 989 Vida pés a morte

O ultimo imperador 1987 Cultura Chinesa

Casamento Grega2002 Cultura grega

Sete anos no Tibetl997 Dalai Lama como mentor espiritual

Deus é hasileiro - 2001 Cultura religiosa
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ENSINO RELIGIOSO NO MUNDO GLOBALIZADO

Giovanna Cristina Januario Alves

Ana Maria Coutinho de Salés

Resumo: Nessdexto discoremos sobre as perspectivas e desafios do(a) professor(a) de ensino
religioso, frente ao processo de excluséo social, que vem atingindo a sociedade brasileira. Para
tanto, partimos de estudos sobre o desenvolvimento do ajuste neoliberal e de sua hegemonia.
Buscase, portanto, compreender dialeticamente o conceito de ajuste neoliberal e como ele, de
forma hegemobnica, vem influindo nas questdes econémicas, politicas, culturais e sociais dos
paises subdesenvolvidos e emergentes, bem como no comportamentessizes.Neste
contexto, fazse necessario discorrer sobr&msino Religioso enquanto disciplina voltada para
formacao critica/reflexiva do(a) cidaddo(a), buscando compreender sua contribuicdo para a
prética de atitudes de tolerancia dos jovens e adoleescfnente a uma sociedade pdés moderna,
onde os valores voltados para o relacionamento, como: amizade, solidariedade, respeito...., estao
esquecidos, em detrimento de valores extremamente competitivos e que diz respeito aos
interesses pessoais/individuaig,r i ori zando o fAter o em detrimento
Palavras-chave:Ensino Religioso, valores, globalizacédo

| - Introducéo

O Ensino Religiosamo Brasil ao longo deste século tem sido alvo de debates, em meio a
conflitos e opinides divergentes, quanto a sua $@dwu permanéncia no sistema escolar e das
conseqliéncias que de tal decorrem. Do comego ao fim do século Bisimo Religiosa@
concebido como elemento eclesial na escola. Os grupos interessados em sua discussdo e
efetivagdo na rede oficial de ensin@ s@ormalmente representativos de igrejas, estas por sua
vez, demodram estarem conscientes do seu papel de evangelizar o ambiente da educacéo
escolar, por difi¢o e dever, e o fazem na intencdo de cumprir sua misséo.

Desta forma, &nsino Religiosgassoipor inimeras regulamentacdes, todas elas como
fruto de lutas e questionamentos nos debates travados na sociedade civil organizada.

Se antes d&nsino Religiosdoi considerado um elemento eclesial na escola, pelo tipo
de tratamento que lhe foi dado, ndtindos anos a discussao tem se dado em torno de assegura
lo como elemento normal do sistema escolar, com os objetivos voltados para uma clientela
pluralista.

Neste sentido, &nsino Religios;mao deve ser entendido como ensino de uma religido

ou das religdes na escola; mas sim, como o ensino de uma area do conhecimento que trabalha

com as formas simbdlicas, miticas e misticas, bem como, com conteldos transversais da grade

curricular e que séo inerentes ao relacionamento humano e o sentido da vidandgaeanti

liberdade do educando, sem proselitismo e/ou atrelamento a qualquer doutrina religiosa.
Segundo a Lei 9475 em seu Art 33, temos (

facultativa dos hor 8rios normais das escolas p?
Ao armlisarmos subjetivamente a lei acima, percebemos uma contradicdo onde se diz

que é obrigacdo do Estado oferecer a disciplina, porém a mesma € facultativa para o(a) aluno(a).

E isto certamente traz prejuizos para o desempenho das finalidades do gpéese fasino

Religioso, pois a maioria das pessoas estdo habituada a pratica da barganha, neste caso, por
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entender que em termos concreto ndo irdo adquirir nada em troca, se recusam a frequentar as
aulas de ensino religioso.

Isso se constitui em apenas dos entraves, dentre tantos outros por que passam o (a)
professor(a) de Ensino Religioso.

Como professora de Ensino Religioso, vivenciei na pratica alguns desses entraves,
como por exemplo: horarios das aulasexta feira a noite, aulas aos sabadosdetamde a
maioria das alunas trabalhava como domésticas e os alunos no comércio, especificamente na
feiralivre, cujo dias de pico € o final de semana (sabado e domingo). Isso significava dizer, que
a cada sabado eu tinha um puablico diferente e bem deqduzaunibes dos representantes de
turmas no horario de minhas aulas; professores pedindo o horario de minha aula para fazer uma
revisao para prova etc.

Sentiame constrangida com todas essas questfes; como se ndo bastasse, durante os
intervalos, na salaocs$(as) professores(as), sempre encontrava um ou outro colega de trabalho
gue se chegava com uma conversa de eu devia fazer uma oracdo em minhas aulas para melhorar
a disciplina daqueles(as) alunos(as) mais indisciplinados.

Esse tipo de comportamento dersiva a falta de conhecimento sobre o sentido da
disciplina Ensino Religioso, bem como, lenas a refletir sobre a necessidade de ser uma
disciplina integrante do sistema de ensino.

De acordo com os parametros curriculares nacionais do Ensino Religioss, gee
este € um processo que antecede a qualquer opcao religiosa e independe dessa mesma opgao.
N&o € intereligioso, nem ecuménico, mas antecede a opcao religiosa, que se fara na familia ou
na comunidade religiosa. Por isso é fundamental que se defimaa vez que Ensino Religioso
a ser ministrado na escola p¥%blica n«o ® fAaul a

Dentro do espirito da nova lei do ensino Religioso, é preciso ter
presente que ndo se deseja dar catequese na escola publicazanas fa
um ensino que respeite a pluralidade cultural e a diversidade religiosa
inerente a maior parte da nossa populacdo estudantil. Ndo é funcéo da
escola publica educar a fé, nem fazer proselitismo, isso é propaganda
de uma outra confissdo religiosa. O ¢be é apresentar o
transcendente, tal como e concebido as mais variadas culturas e
tradicdes religiosas.

(Ensino Religioso Capacitacdo para o Novo MilénioCaderno n°
01.p.22)

E, pois um desafio para os(as) professores(as) de Ensino Religiosecéavoara que
suas aulas, seja um espaco de constru¢do do conhecimento religioso a partir do convivio social
dos educando, com base no dialogo e na reveréncia ao transcendente.

Em se tratando dos tempos atuais, sentimos essa necessidade com maiordatensida
uma vez que estamos perdendo determinados valores, como: solidariedade, respeito, amor ao
préximo etc., é, portanto urgente a necessidade de contribuirmos para resgatarmos esses valores,
enfatizando sempre que Aquem ama cui dao.

Se amamos nossa familiapssos amigos, nossos animais, nosso planeta, nosso
préoximo, enfim se amamos, devemos cuidar, e cuidar com amor. A esse propésito, SANTOS,
nos lembra que:

Cuidar do outro como percebemos, é muito mais amplo e desafiador,
permeia o ser humano e a naturera sua forma mais ampla de
repesentacdo e expressdo; porém, € inegavel que o cuidar s6 se
efetiva de maneira eficaz, quando aceitamos, assumimos e
enxergamos esseutoo como nossa imagem. Esse contexto no
colocara diante de umatisacdo onde a reflexdmediatamente nos
indicara o melhor caminho a ser trilhado. Dependendo de como
estamos abertos ao aparentemente diferente, todavia igual em direito e
condicdo de ser e existir encanémos a resposta de como realizar



uma benéfica e real mudanca, na existrda vida neste/deste
planeta.
(SANTOS, 2009, P.75)

Il - ASPECTOS HISTORICOS DO ENSINO RELIGIOSO NO BRASIL

Ao longo da historia da educacao brasileira, persebena indefinicdo acerca do Ensino
Religioso questionandee desde sua regulamentagdo, beromo questdes meramente
metodoldgicassendo tratado durante muito tempo como um apéndicgstima educacional
brasileiro e em conseqiiéncia, como um elemento estranho nagrémldar.

Para melhor situarmos no tempo cronol6gico os passos dados patisegplinano
sistema educacional brasileiro, valenas da divisdo histérica proposta por Anisigueiredo
que assim a define:

| ° - Horizonte do Colonialismo 1500 a 1800
2° - Horizonte do Regalismo 1800 a 1900
3° - Horizonte do Positivismo 1900 a 180/34
4° - Horizonte do Nacionalismo 1934/37 241945
5°- Horizonte do Liberalismo 1946 a 1964
6° - Horizonte do Autoritarismo 1964 a 1984

7° - Horizonte do Reconstrutivismo 1985...

1 - O Colonialismo- 1500 & 1800 A Igreja Catdlica teve um papadterminante na trajetéria
daeducacdo brasileira, eEmsino Religiosara "efetivado como cristianizacéo por delegacao pontificia,
justificativa do poder estabelecido". Havia o entendimento claro, em decorrénagime de
padroado, que o0 ensino sesi@nsino da religido catdlica, e visawrdcamente a conquista de negros
e indios ao sistema colonizador de ver e viver a vida.

2 - O Regalisino 1800 a 1900 Difere do periodo anterior apenas no fato de o ensino ndo
serministrado unicamente pela Igrefatdlica. O artigo 103 da Constituicdo Politicdrdpério do
Brasil (1824), traduz legalmente o juramento do imperador em maReig@o Catodlica como a
religido oficial. Apesar da introducdo das Escolas Imperiaite @ma incipiente rede de escolas
publicas, a educacgéo é dominada pelas es&lifgsas.

3 - O Positivismo- 1900 a 1930/34 O Estado brasileiro nasceu depois da instalacdo do
Império, pois até ali o Brasil ndo passava de uma col6nia portuguesa. Durante todo o periodo do
Império, Esado e Igreja estiveram juntos. Com a Republica inauggirama nova fase. O
Estado passa a ser laico, resultando na separacao entre Igreja e Estado.

O Ensino Religioso é tolerado e passa por inUmeros questionamentos, uma vez que a
constituico de 1891 dew@naquefi Ser 8 | ei go 0o ensino ministrado nos

4 - O Nacionalismo 1934/37 a 19450 Ensino Religioso passa a ser facultativo para o
aluno, ap6s amplatiscussdes sobre sua inclusio na Carta Magna de 1934, Na ConstiiTicéo deigo
133 perde a obrigatoriedade também para os mestres ou professores.

5- O Liberalismo- 1946 & 19640 Ensino Religios@ entendido como dever do estado para
com a liberdadeeligiosa do cidadao. A primeira legislacéo, que pode ser chateddaB, é a lei
4.024/61 que o coloca como componente da educacdo, mas fora do sistema escolar.

6 - O Autoritarismo- 1964 a 1984 Passa a facultar ao aluno o Ensino Religioso, mas o
torna obrigatorio para a escola.

7 - O Reconstrutivisme 1985...- E o inicio de um grande debate que visa buscar uma



identidade para o Ensino Religioso, e a definicdo do seu espaco e papel na escola.

Inserindese nesta histéria da educacdo e da relacdo entre Estado e Igreja, aqui
rapidamente descritas, pese dizer, em mndes linhas, que foram duas as modalidades de
Ensino Religioso ao longo da histéria: uma coloregialista e outra liberal.

A colonialregalista, confundee com o periodo colonial e o império. Sob o regime do
padroado e do regalismo, a religido calivantinha privilégios junto a coroa e o monopélio
do ensino. Neste contexto, o ensino, constisgitem ensino humanistatélico. Dessa forma,
Ensino Religioso € ensino da religido oficial, a religido catdlica, como evangelizacao,
cristianizacao.

No perbdo republicano, o Ensino Religioso é mantido na escola publica, porém numa
perspectiva liberal, o que resultou que a freqiiéncia a ele passou a ser opcional para o aluno.

Apesar das pequenas diferencas, perpassa na histdéria uma linha comum: o Ensino
Religioso sempre foi confessional, apesar de garantida aos pais ou responsaveis a opgao pela
confissao religiosa na qual o Ensino Religioso escolar de seus filhos seria ministrado.

A titulo de ilustracdo, apresentamos, em seguida, a legislacdo constituciatiabea
gue historicamente disciplinaram a questao.

A Constituicdo do Império, 1824, estabelecia que a "religido Catdlica Apostdlica
Romana continuara a ser a religido oficial do império".

A primeira Constituicdo da Republica, 1891, no paragraftoGarigo 72, estabelecia
gue "sera leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publicos".

A Constituicdo de 1934,em seu artigo 153, dizia:

AO Ensino Religioso ser8 de freqg¢®n
acordo com os principios da confissao religiosaldoo, manifestada

pélos pais e responsaveis, e constituirdA matéria dos horarios nas

escolas publicas primarias, secundarias, profissionais e normais ",

A Constituicdo de 1937 praticamente mantém o texto de 1934. O artigo 133 diz:

"O Ensino Religioso paera ser contemplado como matéria do curso
ordinario das escolas primarias, normais e secundarias. Nao podera,
porém, constituir objeto de obrigacdo dos mestres ou professores, nem
de freqliéncia compulséria por parte dos alunos".

A Constituicdo de 1946, amtém a mesma linha de definicdo, jogand&rsino
Religiosocomo principio de toda a legislacdo do ensino. Assim, de acordo com o art. 168, diz:
"A legislacdo do ensino adotar4 os seguintes principios: (=.OV
Ensino Religiosaonstitui disciplina dofiorarios das escolas oficiais,
€ de matricula facultativa e sera ministrada de acordo com & opcao
religiosa do aluno, manifestada por ele, se for capaz, ou pelo seu
representante legal ou responsavel”.

A legislagao educacional determinada por esta Goigsto, demorou anos para ser feita
e, finalmente, em 1961, torn@e a Lei 4.024, conhecida como a primeira Lei de Diretrizes e
Bases da Educacao (LDB). O artigo 97 dessa lei estabelecia que

fi OEnsino Religiosoconstitui disciplina dos horarios normaiasd

escolas oficiais, € de matricula facultativa e sera ministrado sem 6nus
para os cofres publicos, de acordo com a confissao religiosa do aluno,
manifestada por ele, se for capaz, ou pelo seu representante legal ou
responsavel.

Pardgrafo 1°- A formacdo @ classe para d&nsino Religioso
indepede de n¥mer o m2nimo de alunos. 0



Paragrafo 2% O registro dos professores de Ensino Religioso sera
realizado perante a autoridade religiosa respectiva’.

A Constituicdo de 1967, mantida pela Emenda N° | de 196%edste, no Inciso 1V,
do Paragrafo 3°, do artigo 168, queEnsino Religiospde matricula facultativa, constituira
disciplina dos horarios normais das escolas oficiais de grau primario e médio.

A Segunda LDB, a Lei 5.692/71, apenas repete o texto aganstitl de 67.

A Constitui-«o de 1988 ArBnsino Rdidiosonopdar agr af o
matricula facultativa, constituira disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino
fundamental 0.

Percebemos que a lei ndo contemplava o olhar gdiversdade religiosa, contribuindo
para que prevalecesse a religiosidade do professor. Somente depois dos anos 80 é que se
comecou a discussdo sobre a possibilidade de se incluir no curriculo desta, o conhecimento
plural religioso ja existente no Brasi

E importante lembrar neste momento, que esta conquista foi antecipada pela realizag&o
de dois Encontros Nacionais de Coordenadores Estaduais de Ensino Religioso em Brasilia, nos
anos de 1986 e 1987, respectivamente 5° e 6° ENERS; neste mesmo pguitsldegputados
constituintes, envolveraise de forma mais intensa nos debates sobre educagdo e Ensino
Religioso.

Neste periodo 0 GRERE (Grupo Nacional de Reflexdo Sobre Ensino Religioso), teve
um papel importante para legalizagéo do Ensino Religioso, tan€ongresso, bem como junto
as entidades religiosas, buscando unir e prestar um maior esclarecimento quanto a natureza e
objetivo do Ensino Religioso como elemento integrante do sistema educacional brasileiro. Da
mesma forma, outras entidades, legalmeoonstituidas, representaram os coordenadores
estaduais de Ensino Religioso no Congresso Nacional, apresentando a emenda, em vista da
normalizacdo da matéria no texto constitucional, destacada como a segunda a ser protocolada no
Congresso Nacional, frutta mesma mobilizagéo incentivada pelo 5° e 6° ENERSs.

Em 1996, o MEC divulgou os Parametros Curriculares Nacionais, s6 que nestes, nao
constava os Parametros Curriculares Nacionais para o Ensino Religioso, houve portanto a
necessidade de criar os PCNERseefato de certa forma, contribuiu para o fortalecemento do
processo de regulamentacao de tal componente curricular.

O passo seguinte se deu nos respectivos estados, territérios e no Distrito Federal, ao
longo do processo constituinte estatal. Uma vezngara d o no ensino fundame
mai or 0, a batalha dos mesmos grupos e entidade
para ampliar o dever do Estado para com o Ensino Religioso em toda a educacao bésica.

LDB, Lei 9.394/96, em seu artigo 33,irafa: "O Ensino Religioso, de matricula
facultativa, constituira disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino
fundamental, sendo oferecido sem 6nus para o estado.”

A partir dai, novas dificuldades sdo somadas as anteriores. Se ant@sooRefigioso
compreendido como elemento eclesial na escola, é tratado como uma prética educativa extra
curricular ou fora do sistema de ensino, agora surge a questao da histéria do "sem 6nus para os
cofres publicos".

Sobre essa questdo SCHENEIDER(1998,p. coment a que fi a LDB, al
novidades, agrava a confusao, [...] restando as oranizacdes religiosas a definicdo dos contetdos
e a garantia dos professoreso

Este fato causou grande descontentamento nas comunidades escolares bem como nas
diveras denominacgfes religiosas, que em consequéncia disso, organizaram mobilizagdes,
abaixeassinados etc.

Devido a todos esses acontecimentos, foram apresentadas trés propostas de mudanca,
sendo duas de autoria do poder legislativo, uma na pessoa do DeNetado Marchezan
(PSDB/RS) e outra do Deputado Mauricio Requido (PMDB/PR), e uma proposta do poder
executivo.

O deputado Nelson Marchezan, com o seu Projeto de Lei N° 2.757/97, ndo almejava
grandes mudancas na lei. Este solicitava apenas a retirada dasémptfsem 6nus para 0s
cofres publicos". Para isso, ele argumentava que 0 Ensino Religioso é componente curricular do



ensino fundamental de grande importancia para a formag¢do do cidaddo e como tal, € dever
constitucional do Estado arcar com o seu 6nus.

A proposta do deputado Mauricio Requidd’rojeto de Lei n° 2.997/97, sugeria
modificagbes na redacdo do artigo 33 da LDB, uma vez que pretendiabmseno Religioso
fosse parte integrante da formacdo basica do cidaddo, cujos conteldos deveriam respeitar a
diversichde cultural brasileira e a serem definidos segundo parametros curriculares nacionais, de
comum acordo com as diversas denominagdes religiosas ou entidades que as representam, e
ainda vetva qualquer forma de doutrinac&o ou proselitismo.

Ja o pragto de autoria do Poder ExecutivdProjeto de Lei 11.3.043/97, mantinha
praticamente a integra do texto original da LDB, propondo apenas que seus dispositivos ndo
seriam aplicados quando o Ensino Religioso adotasse a modalidade de carater ecuménico,
favorecendo o acesso a conhecimentos que promovessem a educacdo do senso religioso;
respeitasse as diferentes culturas e fosse ministrado sem proselitismo. Remetia a definicdo de
procedimentos e conteudos, bem como as formas de treinamento, recrutamentemgdmun
dos professores para a competéncia de cada sistema de ensino, admitindo parceria total ou
parcial, para este fim, com entidade civil constituida pelas diferentes denominacdes religiosas.

Através da mobilizacdo de diversas entidades sociais e salgigarlamentares e
liderancas politicas de todos o pais, chegma conclusédo de que o deputado Padre Roque (PT
PR) membro da Comisséo de Educacéo, Cultura e Desporto, seria a pessoa mais indicada para
ser o relator do assunto. O relatério oferecidoo pgéputado apresentava as principais
justificativas para mudanca do texto da nova lei. E importante frisar que este é fruto de
inUmeros debates, com a participagcdo de diversos segmentos da sociedade civil organizada.
Transcrevemos ha integra o teor donidferelatério:

"A andlise dos trés projetos evidencia importantes convergéncias que
merecem ser destacadas. Todos adotam o principio de que o Ensino
Religioso € parte integrante essencial da formacdo do ser humano,
como pessoa e cidadao; estando o Estéigado a promowd, ndo

s6 pela previsdo de espaco e tempo na grade horaria curricular do
ensino fundamental publico, mas também pelo seu custeio; quando
nao se revestir de carater doutrinario ou proselitista, possibilitando aos
educandos o acesso a qeensdo do fendmeno religioso e ao
conhecimento de suas manifestacbes nas diferentes denominagdes
religiosas.

Tratase de uma postura que satisfaz plenamente os dispositivos
constitucionais que definem a relacdo entre o Estado e as igrejas,
inserindese nclusive de forma adequada na hipotese de colaboragéo
de interesse publico, prevista no art. 19, |, da Constituicdo Federal.
Nada mais de interesse publico do que a formacao integral e o pleno
desenvolvimento da pessoa humana, objetivo fundamental da
educgdo nacional, tal como mencionado no art. 205 da Carta Magna.
Tanto isso é verdade que, em inimeros sistemas de ensino estaduais e
municipais, inspirados nos principios consignados na Constituicdo de
1988, estabelecerage parcerias que tém logrado éxitogampo do
Ensino Religioso. Tais experiéncias estdo seriamente comprometidas
pelo dispositivo atualmente constante do art, 33 da Lei Darcy Ribeiro,
cujo contetudo desobriga o Poder Publico, sob o ponto de vista
pedagdgico e financeiro. Na realidade, apliece cercear 6 espirito
humanista, abrangente e integrador, pelo qual o Ensino Religioso foi
incluido como disciplina dos horarios normais das escolas publicas de
ensino fundamental.

Esse dispositivo desencadeou na sociedade brasileira um processo
significativo em prol do Ensino Religioso, esclarecendo de vez o seu
papel e a sua importancia na educacdo e corrigindo distor¢des
histéricas ndo redimidas no texto da lei. Dessa forma, pela primeira
vez no Brasil se criam oportunidades de sistematizar o Ensino



Religioso como disciplina escolar que ndo seja doutrinacao religiosa e
nem se confunda com o ensino de uma ou mais religides. Tem como
objeto a compreenséo da busca do transcendente e do sentido da vida.
gue dao critérios e seguranga ao exercicio respeinstv valores
universais, base da cidadania. Esse processo antecede qualquer opcdo
por uma religido.

A verdadeira existéncia do individpessoa humana, as relacdes
interpessoais e, de modo mais amplo, as relacbes sociais e, por
decorréncia, a existénciaadpropria sociedade, dependem da
autenticidade dos valores, que se solidificam a partir da certeza
transcendental, e de uma ética que se consolida sobretudo através do
processo educativo iniciado na familia, valorizado na educacédo
escolar e nela, de modayilegiado, no Ensino Religioso.

N&o se trata apenas de questdo de transmissdo de meras normas de
conduta. Tratse de proporcionar na educacao escolar, oportunidade
para que o educando descubra o sentido mais profundo dao existéncia;
encontre caminhos ebjetivos adequados para sua realizacdo; e
valores que lhe norteiem o sentido pleno da propria vida. Assim,
conferindelhe especial dignidade como ser humano e respeito por Si
mesmo, pélos outros e pela natureza.

Tratase de oferecer ao educando a posddille de perceber a
transcendéncia da sua existéncia e de como isso confere nova
dimensao ao seu ser, nele imprimindo uma marca diferenciada para a
construcdo de uma sociedade mais justa, centrada na solidariedade, na
defesa e na promocéo integral da vida.

Gracas a toda luta no dia 17 de junho de 1®%lenéario da Camara dos deputados
aprovou, quase por unanimidade, o relatério acima e o texto substitutivo que este propunha. E
no dia 09 de julho o0 mesmo substitutivo foi aprovado no Senado da Republieanemdas,
sendo este, sancionado pelo Presidente da Republica no dia 22 de julho de 1997.

A mudanca da LDB com a aprovacéo da nova Lei n® 9475/97, que modifica o art. 33, da
Lei 9394/96, sendo fruto de um consenso, assim expressa:

fi... O Ensi amatriBualfacuiativa,sé@artd integrante da
formacéo basica do cidadao e constitui disciplina dos horarios normais
das Escolas Publicas de Ensino Fundamental, assegurando o respeito a
diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas qualquer forma de
proselitismo. . .0

Segundo SCHENEIDER (1998, p.10) a grande inovagdo desta emenda poderia ser
resumida em dois pontos: primeiro prioriza 0 principio religioso sem enfatizar qualquer
confissao religiosa, pois 0 que se objetiva € um ensino religioso agregadguyndo ponto é a
valorizagdo da tolerancia, portanto uma ratificacdo do ponto anterior.

Essa conquista, ndo significa dizer que as questdes referentes ao ensino religioso estéo
todas resolvidas, ndo, pois o fato de termos a lei sancionada, ndo gasaapticabilidade de
modo geral, é preciso fazer a lei na realidade e assim colaborar para construcdo da cidadania
com mais rigueza na moral, a ética e nos valores humanos, neste sentido, temos que:

O ensino religioso é apontado como sendo fundamentanspectiva

da educacéo integral, especialmente na formacédo de valores e atitudes
de solidariedade e respeito humano [...] a seu ver, [...] a formacéo
religiosa nas escolas é dever de quem se propde a formar cidadaos
livres e conscientes. (KUHN, 2005, p11123).
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Il - EFEITOS DA GLOBALIZAGAO

Embora a globalizacdo seja um tema amplamente discutido, ndo existe uma definicdo
que seja aceita por todos, mas € basicamente um processo ainda em curso de integracdo de
eonomias e mercados nacionais. No entaeka compreende mais do que o fluxo monetério e
de mercadoria; implica a interdependéncia dos paises e das pessoas, além da tentativa de
unificacdo de padrfes e esta ocorrendo em todo o mundo, inclusive no espaco social e cultural.
E chamada de "terceireevolugdo tecnoldgica" (processamento, difusdo e transmissdo de
informacdes) e acredise que a globalizacao define uma nova era da histéria humana.

E um conjunto de transformacées na ordem politica e econdmica mundial que vem
acontecendo nas Ultimas délea cujo ponto central da mudanca € a integracdo dos mercados
numa "aldeigglobal", explorada pelas grandes corporacoes internacionais.

De modo geral, todas as areas da sociedade, sdo afetadas pelos efeitos da globalizacao,
principalmente a comunicacao,comércio internacional e liberdade de movimentagdo, com
diferente intensidade dependendo do nivel de desenvolvimento e integracdo das nac¢des ao redor
do planeta.

Um exemplo visivel disso € a internet, que permite um fluxo de troca de idéias e
informagOegamais vistas na historia da humanidade. Se antes uma pessoa estava limitada a
imprensa local, agora ela pode ter acesso a informac¢des do mundo inteiro, numa velocidade em
tempo recorde.

Percebese que o0 acesso aos meios de comunicagdo, sejam redesvididelou
imprensa multimidia em geral sofreram um grande impacto da globalizacédo, tudo isso gragas ao
aumento da universalizagdo e ao barateamento dos aparelhos, bem como, o melhoramento da
infra-estrutura das operadoras, como aumento da cobertureemémnto geral da qualidade e
inovagao tecnologica.

Se pararmos para analisar alguns detalhes, vamos perceber facilmente que estamos
cercados pelo mundo globalizado. A titulo de exemplo, podemos elencar uma lista de produtos
transnacionais presentes em mosstidiano.

Séo osMPsda vida, o aparelho celular, ipod, iphone, computador e/ou notebook com
acesso a internet, imagens em 3D, camera digital e outra infinidade de produtos que sao
langados no mercado diariamente.

Na verdade, ndo ha atividade que escigzeefeitos da globalizacdo do capitalismo. Por
gualquer angulo que se olhe, percebemos que cada individuo vive hoje numa sociedade
globaizada. As pessoas se alimentam, se vestem, moram, se deslocam, se comunicam e se
divertem, por meio de bens e serg@c¢cmundiais, utilizando mercadorias produzidas pelo
capitalismo madial, globalizado.

O Deus de hoje é o do consumo, cujo templo de adoragdo € o Shopping Center. O
consumo excessivo € uma das maiores doencas dos Ultimos tempos, com um agravante, as
pessoa®ao se sentem doentes, atingindo principalmente os jovens e adolescentes, uma vez que
estes possuem um enorme prazer em gastar com coisas flteis e desnecessarias, como

guloseimas, produtos luxuosos e o trbocaeoca do mesmo produt o, subs
(pouquissimo t@po de utilizacdo) por um mais avancado em aparéncia e tecnologia. Além
di sso, muitas vezes eles t°m que consumir par a

O investimento em marketing é imenso, atingindo pessoas de diferentes classes sociais,
faixas etarias e de ambos os sexos; levammpa ilusdo de que no nosso planeta ndo existe
miséria.

Segundo Escarido a globalizacdo é algo que vem devorando com muita voracidade
todas as promessas de progresso, da liberdade, da igualdade, da néo discrimidacéo
racionaldade, como a propria idéia da luta por elas. (ESCARIAO, 2009 apud, RICHARDSON,
2002, P. 17)

Percebese, portanto que a globalizacdo € um fenbmeno moderno que surgiu com a
ewlucdo dos novomeios de comunicac&mda vez mais rapidos e mais eficazes, e que trouxe
aspectos positivos, beneficiando a populacdo de modo geral, mas que trouxe também muitos
aspectos negativos, desencadeando sériggize para a populacédo, e o que € pior, muitas
vezes, sem que essa perceba.



http://pt.wikipedia.org/wiki/Meios_de_comunica%C3%A7%C3%A3o

A esse respeito, (GOWDAK, Demétrio, 2009, p. 273), diz que,

ACi °nci a, tecnol ogi a, i nternet e
o mal esta no modo pelo qual o ser humanodaia tudo isso.

A globalizacdo e a velocidade com que as novas exigéncias mundiais
alcancam cada individuo tem pressionado a busca pela igualdade. Esse
intercdmbio instantdneo com o mundo inteiro, por meio das vias
digitais de informacgao, tende a univeiza o conhecimento, mas ao
desprezar a diversidade e as riquezas regionais, pode impor uma
ci °ncia fAcegad que cada vez mai s
destruicao [...], a ética € uma expressédo da cidadania, a qual garante os
direitos humanos [...], oo liberdade e responsabilidade [...], € a
disposicéo de encontrar caminhos de convivéncia ou coexisténcia que
respeitem os povos, independente de sua origem, credo, cor da pele,
costumes egsicao social. Um puro exercicio de respeito em todas as
dreasdparici pa- «o humanabo.



O autor nos leva a refletir sobre o papel da ciéncia, seus beneficios e prejuizos, bem
como sobre 0 avanco da globalizacdo e a forma como essa atinge cada individuo.

Um fato que chama a atencdo neste mundo globalizado, é que mant a facilidade
das pessoas se comunicarem, seja por internet, aparelhos de celular etc., mais distantes elas
estdo; muito embora, as vezes, estejam préximas fisicamente. A dinamica-aldiadia
sufocante, o dia parece ter menos horas e ndo damtzs dm N0SSOS COMPromissos pessoais,
levandenos a falsa impressédo de que ndo temos tempo de nos preocuparmos com o(a) outro(a).
Por isso, as pessoas estdo torneselawada vez mais individualista, vulneraveis e vazias
interiormente.

IV - CONSIDERACOESFINAIS

Diante do exposto, a disciplina Ensino Religioso se faz necessaria para trabalhar e/ou
resgatar valores que dignificam o ser humano, respeitando a diversidade cultural, religiosa,
étnica e de género, voltande para &olidariedade fundada nanstendéncia, permitindo aos
alunos(as) respeitarem o mistério da vida, a se valorizarem e a mudarem sua postura diante dela.

O Ensino Religioso busca resgatar valores que foram esquecidos, mas precisam ser
lembrados para que a vida seja compreendida confienémeno no qual se manifesta a
sacraldade de cada individuo, mesmo que ndo professe nenhuma fé em um poder
transcendente, pois 0 que é transcendental é o valor intrinseco do ser humano.

Os valores humanos estudados no Ensino Religioso como virtudesn deer
apreendlos para nortear a acdo humana e estes sdo apresentados como contetdos principais da
disciplina, uma vez que as propostas curriculares de outras matérias estdo voltadas para a area
intelectual, haja vista a grade curricular ser dirigidaaparensino técnico e para o vestibular,
isto €, para uma formacao tecnicista e cientifica, deixando a formacao de valores humanistas
esqueidos ou relegados a um segundo plano.

Assim, o Ensino Religioso explora temas da atualidade, como consumismo,
globalzagdo, aborto, sexualidade, drogas, eutanasia e outros, para, a partir dai, interiorizar o
sentimento de solidariedade, levaragas) a tornarerse mais afetivos, mais acolhedores(as),
na espenaca de contribuir para a aquisicdo de conhecimentos eesalondamentados da
humanidade.
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Ensino Leigoo de Leonel Franc

Fabiana Cristina da Concei¢ao

Resumo- Esse trabalho discute o Ensino Religioso nas Escolas, estudando o aspectdasobia

fiBsi no Religioso e Ensino Leigodo de Leonel- Franca,
histérico, o autor dialoga com as praticas pedagdégicas existentes e a repercussdo das mesmas. Traz
elementos acerca da educacdo moral e de sua interffer@nambito social, também utilizando pesquisas

empiricas, soletudo no campo europeu, deixando sempre em evidéncia que as sociedades adeptas ao
Ensino Religioso em suas escolas, tinham nimeros de criminalidade e suicidios juvenis muito baixos em
compargao com as escolas laicizadas. Segundo o autor, a educacgéo auxilia na formacéo da consciéncia

moral sendo esta uma questao étigigiosa que repercute na vida social.

Palavras-chave: Ensino religioso, formag&o moral, consciéncia.

Introducéo

Esse estio desenvolverd uma pesquisa fundamentalmente de cunho bibliografico no
interior do livro Ensino Religioso e Ensino Leijjoaspectos pedagogicos, sociais e juridjcos
abordando pormenorizadamente o aspecto social da referida obra, tendo em vista dialogar ¢
pensamento de Leonel de Franca nas atuais praticas acerca do Ensino Religioso ministradas no
Brasil.

Tal pesquisa também contard com o estudo de diversos textos e documentos legais
contemporaneos ao autor e que certamente o embasaram tanto nadessataobra acima
mencbnada, quanto serviram de fonte reflexiva para 0 mesmo. Também é importante levar em
consderacao o conceito tedrico rEmMista que esta arraigado as reflexdes de Leonel.

O neoetomismo é compreendido aqui como um movimento filesofjue buscou o
retorno da filosofia tomista. O grande impulsionador dessa corrente de pensamento foi Ledo
XIII por meio da EnciclicaAeterni Patris,de 1879. Para o Sumo Pontifice Catdlico, a filosofia
ocidental desenvolvida a partir de Descartes estplata de erros e equivocos que conduziram
a crise social do século XIX. Segundo os-t@uistas, para solucionar os problemas oriundos
de uma filosofia desvinculada dos principios religiosos, fseiaecessario efetuar um resgate
dos pressupostos defedds por Santo Tomas de Aquino. Bmterni Patris Ledo Xlll aponta
diversos principios que deveriam estar na base da filosofia, tais como: a defesa da verdadeira fé
e dos valores humanos.

Ademais, no decorrer do presente artigo realizaremos um levantabiblibgréafico
utilizando importantes subsidios provenientes de obras classicas tendo como meta enriquecer as
possiveis interpretacdes oriundas do objeto de estudo desse trabalho, sempre dialogando com os
conceitos e abordagens condizentes aos aspetéo®manente elucidados.

Contextualizacao histérica da obra e breve biografia do autor

E importante contextualizar o leitor sobre o momento histérico, politico, social e
religioso em que a obra em estudo foi escrita, bem como apresentar a biografiar @éosaut
legado mais relevante; uma vez que, Leonel Franca, nascido no Rio Grande do Sul no final do
século XIX, vive em um periodo conturbado para a religido catélica no Brasil. Com o declinio
da nmonarquia e o advento do regime republicano, a estrutucatdiicismo brasileiro passou
por uma intensa crise, resultado também do processo de secularizacdo implantado pelo novo
sistema politico brasileiro.
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Com o fim do padroado e beneplécito, estruturas que vinculavam o catolicismo ao
Estado brasileiro, a Igija Catodlica se viu diante de uma situacao inédita: ndo detinha mais os
privilégios que desfrutou desde o inicio do processo colonizador. Tal situacdo afetou o interesse
e a atuacao religiosa nas diversas esferas sociais, incluindo sua participacdo sgo ece
ensino e aprendizagem.

Nesse quesito, o catolicismo desfrutou de amplo privilégio durante o periodo colonial e
também no regime monarquico. Cabia a Igreja a tarefa de educar. Eram os colégios dirigidos
por religiosos que ensinavam os filhos daeelirasileira. Durante séculos os Unicos
estabeleienentos educacionais eram vinculados a alguma Ordem ou Congregacao Religiosa.
Nesse cnotexto, seria natural imaginarmos que o ensino confessional era inquestionavel.

Essa situacao é transformada radicaleampids 1889. Com a deposicdo de D. Pedro, os
lideres do novo regime republicano viam como necessario um afastamento do Estado da
Religido. Esse processo, que muitos denominam de secularizagéo, estatizou cemitérios, terras da
Igreja e também escolas.

A pattir de entdo, coube ao Estado e ndo mais a Igreja a tarefa de educar e de formar os
cidaddos. E devido a essa alteracdo no comando do processo formador que se comecou a
disauttir a presenca do chamado Ensino Religioso na grade curricular e seus diverstus aBp
justamente essa a abordagem efetuada por Leonel Franca no inicio dos anos de 1930.

Entre sua vasta contribuicdo académica, vale destacarmos Ndigdes de Historia da
Filosofia (19155 um fAbest sell er 0 adquefdisuapmeiralobra@isthda at ual m
das aulas de filosofia que ministrava. Logo apds a sua ordenacdo em 1923, ele publica uma
grande obra intitulad& Igreja, a Reforma e a Civiizagggue t amb®m se tornou
sdl er 0.

Em 1924, doutorose em Filosofia e Teologia ® ano seguinte concluiu na Espanha o

%Wl timo ano de sua forma-«o jesu2tica conhecid
Franca voltou ao Brasil e definitivamente se transfereriu para o Rio de Janeiro em 1927. La ele
publ i cou v8rias APsBsoliongpioatdat &¢®0, AA"O Div-rci

D e u s, talvez a de maior importdnciaA Cr i se do Mundo Modernoo.

Nos anos de 1940, Padre Leonel Franca teve participacdo na implantagcdo das
AFa@udsd Cat -l i caso no Ri o draessaanstivicdo.dJmpaiendo o
mais tad e , em 1945 as fiFacul dades Cat - -licaso se t
recebe o titulo de Pontificia, passando a ser tornar a Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro, PUERIO.

Porém, Leonel Frarcsofria de graves problemas de saude. A insuficiéncia cardiaca o
acompanhou por toda a sua vida, entretanto continuou a frente da Pontificia Universidade
Catlica do Rio de Janeiro dada sua extrema competéncia e sabedoria. Muito debilitado, ele
falece enD3 de setembro de 1948.

Ensino religioso e ensino leigo abordagem social

Pensarmos em uma sociedade harmonizada, onde os bens individuais sdo partilhados
em comum com o0s demais membros, conscientes de que se faz necessario abnegacdes pessoais
para ge o bem estar coletivo seja plenamente possivel de ser alcancado, soa de maneira utdpica
aos nossos ouvidos extremamente globalizados pelos avancos, sobretudo tecnoldgicos e
materais, do Ultimo século século.

De fato, pensarmos em uma sociedade queatenmo meta comum cultivar valores
existenciais e civis, de maneira que o homem despisnda si mesmo em fungdo do outro,
significa corroborar com a idéia de que isso apenas sera possivel a partir de um processo
eduativo pragmatico.

Para Leonel Framc (1931, p.28) fa educa-«o i nter.i
indispens 8 v e | da organiza-«0 externa da sociedadeo,
para que o ser humano possa cuidar do patrimdnio construido pela sociedade a qual se esta
inserido, é prinordial formar as almas.

Segundo Leonel Franca, a instrugdo € meramente técnica, onde a mesma prepara apenas
0 corpo para ser inserido na sociedade. Quanto a educacédo, cabe a ela o desenvolvimento da



personalidade humana, sendo que por meio dessa giefadea ser humano dialoga com a sua
alma, com toda a sua capacidade de elsgaspiritualmente.

Nessa perspectiva o texto dessa obra € bastante claro. Para o autor, quando uma pessoa
age de maneira consciente, desempenhando seu papel social emmmasomi seus valores e
responsabilidades, significa que ela foi verdadeiramente educada com valores que estdo agora
incutidos em seu ser, em sua personalidade. Dessa forma, todas as questdes em torno da
problemética acerca de uma reforma social, serissaanmstancia, confrontadas pelo autor, que
aponta de maneira essencial, o quesito da formacao da consciéncia como uma necessidade ético
religiosa.

Nesse aspecto a formacéo da consciéncia € essencial para a existéncia de uma sociedade
mais harmonica. Elossando esse pensamento, Hovre descreve:

AfA grandeza de um Estado n«o repousa
sua forca armada, nem no numero dos seus habitantes, nem nas suas
riguezas, commercio e industria, nem nos seus progressos scientificos,

mas na foga moral e religiosa de seu povo, na fidelidade as leis da
conscienci a, e, em remate de contas,
1927 apud FRANCA, 1931, p. 29).

Com esse olhar, temos a formacdo da consciéncia como sendo uma questdo ético
religiosa, que par tanto, o ser humano devesse viver socialmente uma vida embasada em
diversos valores, enfatizando a religiosidade, e que assim contribuissem para a construgéo de
uma sociedade melhor.

Viver bem no ambito familiar, demonstrando honestidade e seriedadedes ds
demais relacionamentos humanos, utilizando de equilibrio e moderagdo em quaisquer
circunstéicias sociais € o0 mesmo que assumir o carater de influéncia que tal processo
desenvolve na isligéncia humana, isto €, em sua consciéncia.

Todos esses quésnamentos trazem como um pano de fundo o aspecto religioso
emhutido na mentalidade e na vivéncia de muitos autores. Alguns pensadores, como veremos ao
longo desse texto, assumem o carater religioso convictos de sua relevancia no decorrer do
processo edativo. A citacdo a seguir, explicita tal afirmacao:

fiA Sociedadesuppbe areligido, inspirase da religido... A religido

desempenha um papel de principio e ndo de simples instrumento... Na

origem de todo o progresso social encontsana fé, a esperancae

amor. A religido conservara assim 0 seu antigo caracter de genio

tutel ar das sociedades humanas. 0 (BOUTE
1931, p. 30) (destaques do autor).

E evidente o grau de importancia conferido a religido segundo o autor do excerto acima
citado. A religido é colocada no centro da discussao social, como aquilo que norteia os valores
humanos, que da sentido a vida individual e comunitaria. Evidencia ndo somente o valor a ela
conferido, mas sobretudo a necessidade humana em se ter uma digioga pie a oriente,
colocando o ser humano em estado de permanente tutela da prépria religido.

Podemos observar com esses estudos que a formacdo moral do individuo esta atrelada a
necessidade de apoio em crencas religiosas. O estudo das ciénciaspéngddiel nesse
conteto, porém o papel desempenhado pela religido se torna ainda mais necessario, uma vez
qgue compete a religido o carater formador da consciéncia humana.

Nesse segmento, utilizaremos mais um exemplo que corrobora com a problemética
deservolvida nesse texto, visando elucidar o pensamento de diversos autores que colaboraram
para os estudos de Leonel Franca. Paul Bureau, um dos sociélogos mais influentes dessa época,
€ incisivo em sua explanacao:

AiN«o ha duvida que enciae doeesgpiriml vi ment
criico tendam débora em deante a restau



religiosa e a mortrdhe a funccdo indispensavel. Em nenhum outro
dominio este papel da fé, da esperanca e do amor apparece melhor do
gue por occasiao dos preceitts disciplina sexual; mas na realidade,
todas as tendencias mais certas e mais razoaveis da nossa civilizagdo
moderna ndo reclamam menos o0 contrapeso moderador da crenca
religiosa... Mais que nunca a humanidade caminha numa corda rija;
sem o soccorro dema fé religiosa capaz de penetiteg a alma e a

vida inteira, ndo se manterd em equilibrio... A formacdo moral do
individuo é estreitamente ligada as crencas religiGgsafiservancia
exacta da disciplina dos costumes sO € possivel numa sociedade
submettida & influencia bemfazeja de uma robusta educacao
religiosa. 0 UREBU, 1926 apud FRANCA, 1931, p. 31) (destaques
do autor).

Bureau elucida os aspectos existentes na forma¢édo da moral do individuo destacando a
funcéo da religi&o nesse contexto. Para asser, a crenca religiosa é de suma importancia no
processo de educacdo do ser humano e coloca a profissdo de uma fé religiosa como o centro,
como aquilo que transpde na alma e mantém a pessoa em equilibrio.

Nesse segmento ndo bastaria dizer que owBeammo necessita estar em contato direto
com qualquer crenca religiosa que o levasse a praticar o bem comum na sociedade a qual se esta
inserido, mas afirma terminantemente que a formag¢ao moral do individuo sé ocorre plenamente
com o auxilio de uma educacéaligiosa, e que a partir dela a consciéncia se estabelece em
concordancia com os valores e costumes apreendidos.

Os autores citados no decorrer desse texto partem de um mesmo principio evidente. O
ser humano durante todo o seu processo educativo grdeismaneira indispensavel ser
trabelhado em sua formacdo moral, ou seja, a base moral € essencial na construgdo de sua
consci@écia e a questdo étigeligiosa deve perpassar a sua cultura refletindo como uma
condicdo de vida social.

Desse modo, teriamaseducacéo religiosa como base na formagéo moral do individuo.
Seria essa educacgdo que garantiria a humanidade que as necessidades sociais fossem tratadas
com o devido respeito e atencao, pois levariamos em consideracdo todos os quesitos ético
religiososexistentes em nosso meio.

E como poderiamos tratar a educacéo religiosa de uma maneira pragméatica? Como
gar antir uma transposi-«o0o did8tica eficiente,
maneira a dialogar com a pratica real existente? E a fulg@ducador nesse processo, como
se daria? E quanto a sua formacao académica, como poderiamek@valia

Notamos que as mesmas preocupacdes do século passado ainda permanecem vivas em
nossos dias. H4 muito tempo que pedagogos, sociélogos, e muitospoofissonais buscam
meios de encontrarem respostas a tais indagagdes. Pontes de Miranda traz uma reflexdo sobre
esses entraves na educacéo religiosa:

A A e demadé, por isto mesmo, se ndwa defeituosa; ministra

mei a educa- «o, d860.0o BGeatludadadrmuheblt
materia religiosa é tdo imperfeito quanto o amoral: por bem dizer,

renuncia a possibilidade de enriquecer as forcas infanjisigher os

proprios pensamentos; em vez de preparaoreigir por dentrq

conformase com oaparar por féra. Nao preside a formacdo de

homens educados segundo as leis sociologicas e a sciencia: fabrica

fici dad«os o0, homens qadeiasamulia@sn as | ei
indemnizagbes e apenas disciplinaresNdo ha negar que taes

individuos vao para a viddmal protegidos e sdo frageis esteios para

gue nelles se apoiem as mocddades. 0 ( MI RANDA 1926
FRANCA, 1931, p. 334) (deshgues do autor).



Ha de se concordar que o papel que o educador desempenha dentro de uma sala de aula
€ excepcional. O profes o r nunca foi al gu®m que apenas Atr
alunos, ele sempre teve consciente ou inconscientemente a capacidade de auxiliar seus alunos a
alcarem vbos mais longinquos ou a cortarem as suas asas antes mesmo que eles soubessem que
podeaiam voar.

Independentemente de se ministrar um Ensino Religioso confessional ou ndo, a
formacao do docente € um dos fatores que mais exige atencdo. Atualmente a proposta existente
prima por um Ensino Religioso interconfessional, observando a plueligdidiosa e, por
conseguite, sem proselitismo. Jodo Décio Passos aborda os obstaculos acerca do Ensino
Religioso no Brasil, bem como aponta caminhos para a formacao do professor dessa area:

AE bem verdade que esses damsafi os p
presentes em qualquer area de conhecimento a ser ensinada; porém,

no caso do ER, eles se revestem de uma relevancia maior por se

situarem num nivel da consciéncia da realidade do educando e, antes,

do pidprio professor, que diz respeito aos fundameptoreiros da

realided e , dos valores e das opp.»es hum
130).

Notamos que nesse sentido a formacédo do professor em Ensino Religioso é um aspecto
gue merece muita atencdo, tendo em vista estudos bem embasados e criteriosamente
consttuidos. Tomemos mais um pouco a contribuicdo de Jodo Décio Passos quanto a
preocupacdo com a formacao do docente:

AA forma-«o0 de docentes para o ER
interior dos curriculos, de questbes referentes ao ato pedagdgico e a
religido no sentido de responder a pergunta basica: ensinar religido

para qué? Como nas demais areas/ disciplinas, o estudo da religido é

meio para um fim maior, que € a educagdo dos cidadaos para
responder aos desafios da sociedade atual e, quica, do futuro. A
conscientizacdo do docente quanto a importancia dessa finalidade
deverd ir além das gliosices que fundamentam os cursos com seus
objetivos, curriculos e praticas didaticas, e afirs@mrcomo um
pressuposto indispensavel que possa garantir a prépria aglealid

tedrica e pedagdgica do curso, enquanto transmissao de uma area de
conhecimento e ndo comorifieador de posturas religiosas. Nesse

sentido havera sempre uma fidia da religifo subjacente as
concepcbes e praticas curriculares dén€as da Religido ug
responda sobre o sentido da religic«
2007,p. 123).

Podemos observar que existe uma correspondéncia dialégica entre os fatores elencados
anteriormente e os empecilhos encontrados atualmente nas questdes que versammsoiwe o E
Religioso nas escolas brasileiras. Hoje em dia estdo sendo criados cursos apropriados para a
formacao docente, no entanto, as primeiras preocupacfes com essa problematica permanecem
na mente dos pesquisadores atenciosos e comprometidos com tabtemati

Com isso, podemos afirmar que a histéria do Ensino Religioso nas escolas tem tragado
0 seu caminho no diadia, avancando significativamente em alguns aspectos, como por
exemplo, a construgdo de uma base académica sdélida, mas, no entanto, cgrass@s dentos
em tantos outros quesitos.

Segundo Leonel Franca, a escola leiga apenas oferece aos educandos uma formacéao
bastante superficial, que repercute em uma impoténcia em lidar com os demais fatores que
pepassam sua vida social. Para esse aufiw, se € possivel pensar em uma verdadeira
pedagogia se a mesma nao dialogar com as inquietacfes que todo o ser humano traz consigo, no
mais inimo do seu ser.



Levando em consideracao a insercdo do Ensino Religioso nas escolas publicas ou a sua
retirada da mesmas, Leonel Franca faz um estudo minucioso sobre as consequéncias positivas
ou ndo de tais acBes. Obviamente os dados estatisticos levantados pelo autor estdo deveras
ultrapassados, mas nem por isso sdo menos relevantes.

Citarei apenas alguns exenmplpara que possamos de posse de um material que
ceramente trara inquietacbes a todos aqueles interessados has causas que tangem o Ensino
Religioso, discutir sobre os impactos causados bem como encontrar meios de auxiliar a
construcao de um ensino que peipelo ser humano, capacitarml@ agir de maneira integra,
refletindo seus valores na sociedade.

Vale ressaltar, que o autor trabalha com dados oriundos do final do século XIX e inicio
do século XX, contudo, as desastrosas consequiéncias ocorridas duaaséncia do Ensino
Religioso has escolas, em muito se parecem com a sociedade globalizada do século XXI a qual
fazemos parte.

No contexto histérico acima mencionado, dos paises da Europa, a Fran¢a foi uma das
excecbes que se tornou adepta ao laicisnwc ol ar . Ap-s a retirada da
religi os ao das escol as, em pouco t empo o] aum
assombrosamente, o numero de crimes atingiu mais que o dobro dos registrados na época,
levando em considerac@o que ndo houve dues#e periodo nenhum tipo de crise econdmica
ou alguma guerra.

Dadas as circunst©nci as, a Ainstru-«o0 relig
vigora por vinte e seis anos, tendo a cada ano uma queda extremamente expressivel nos indices
de crimim | i dade. No entant o, passado esse per2odo,

retirada de cena. O acréscimo no nimero de crimes é bastante elevadee s@geavante de
gue grande parte dos crimes sdo praticados por menores de idade.

A. Guillot (1887, apud FRANCA, 1931, p. 37) era juiz de instrugdo em Paris. Ele
atribuiu aos elevados indices de crimes cometidos pelos jovens a modificagdo na organizagdo no
sistema publico de ensino. Segundo as estatisticas, os registros de crimes em vinte anos
simplesmente quadruplicarase.

Para A. Guillot, ndo existiu nenhum tipo de coincidéncias. Os nameros de crimes
aumentaram simultaneamente as modificacdes na organizacdo do sistema de ensino publico,
just amente na periodiza-«osda. alAbfononsaadasfimassr:
afirma que:

Aif...] a crean-a que n«o ® dirigida
nao se sente sob o olhar e sob a acédo de Deus, uma vez homem, ir4 ao
prazer e ao interesse. E nem espera chegar a homem. Desde cedo
comeca a tratar como velhas ficcdes tudo o que lhe custa, tudo o que

Ilhe pesa [...] no peito das creangas sopram ja os odios, as invejas, 0s
ciumes, a séde de prazeres que consomem 0s seu maiores [...] se o mal

ndo é maior devemo as escolas livres qguerservam na Franga um

nucleo de homens que temem e servem a Deus [...] com 0s meios mais
engenhosos, por preseitea defendda e salvda. GUILLOT, 1896,

apud FRANCA, 1931, p. 338).

Nao nos compete nesse momento fazermos uma alusdo ao caratssicoafelesse
excerto, uma vez que a intencao de tlaz® discusséo é apenas para avaliarmos criticamente as
causas provenientes da retirada do Ensino Religioso dessas escolas, respeitando o contexto ao
gual as mesmas estavam inseridas.

Independente deima confissdo religiosa, podemos ver que um numero bastante
expressivo de jovens, que ndo tiveram possibilidades de pensar e debater sobre as questdes
existenciais que permeiam toda a humanidade, simplesmente ndo sabem como lidar com tais
anseios e viveplenamente em uma sociedade.

Com base nesses dados constatamos que tanto a diminui¢do, bem como o acréscimo dos
indices de criminalidade, estdo vinculados a presenca e/ou auséncia do Ensino Religioso nas



escolas publicas francesas. A maior preocupagémméa quantidade de jovens que passam a
exercer praticas criminosas.

De posse de muitos estudos e pesquisas quantitativas e qualitativas, Leonel Franca
conclui que sdo cometidos menos crimes pelos adultos e mais pelos jovens, uma vez que 0s
adultos alénde sua formacdo escolar, j4 estdo ha mais tempo sobre as influéncias de outros
fatores sociais, enquanto que o0s jovens ainda estdo mais atrelados apenas a sua primeira

educacdo.

Jules Jolly (1904, apud FRANCA, 1931, p. 41) que na ocasido era advogantediec
apelacao de Paris, impressionado com os dados alarmantes e com 0s aumentos de reincidéncia,
busca compreender quais foram as causas que levaram a sociedade a chegar a tal ponto.
Segundo suas reflex6es e embasado em diversos casos e dados estat@ticconclui que:

AA instruc-«0 n«o actua efficazmente

guando se lhe ajunta a educagcao moral, para formar a consciencia da
creanca ao mesmo tempo que a sua intelligencia. é&hseacao
moral, cuja necessidade toda anggereconhece, §orventura dada

pela escola publicaSomos forgados a confessar que.n&overdade,
abstrahindo de qualquer preoccupacédo confessional, é qdacacao

moral da infancia ndo pode facilmente dar resultado se n&o é fundada
na religida.. a fonte principal da criminalidade juvenil é com a
diminuicdo do espirito religioso, a baixa geral dos costunges
(JOLLY, 1904, apud FRANCA, 1931, p. 41) (destaques do autor).

Podemos visualizar nitidamente o cenario em que tais textos foram escpibssiel e
sem nenhuma dificuldade constatarmos a crise que estava instaurada nesses dias. Uma
socie@de repleta de jovens que em sua maioria viviam em condi¢gfes precarias e que aderiam a
praticas criminais, trazendo medo e aflicdo a sua comunidade.

Muitos outros casos e dados sdo elencados por Leonel Franca ao longo de seu texto.
Cremos que a titulo de exemplificagdo os casos aqui elucidados ja se mostram suficientes para
uma ampla reflexdo. Contudo, vale ressaltar apenas mais um breve apontament@guant
situacdes sociais mencionadas.

Dentre todos os infortlinios causados em uma sociedade que tem seus jovens a mercé da
criminalidade, algo ainda mais pungente estava por vir. As estatisticas apontaram para uma
problematica extremamente alarmante. lafeknte um nimero muito alto de jovens nao
encontravam sentido em suas vidas, e por esse motivo, acabavam se suicidando. Para tanto, as
pesquisas se atentaram a esse dado e passaram a fazer uma distingdo entre delingiiéncia e
suiddios tanto em seus estudgeanto em seus graficos.

Nessa conjuntura, vale ressaltar que tais pesquisas tratam de jovens menores de idade,
fator que confere um grau mais elevado de preocupacéo. Segundo tais dados, em menos de vinte
e cinco anos 0s casos de jovens que se suicidéearvelmente se quintuplicou. Jovens que
puseram fim em suas vidas simplesmente por ndo saberem viver socialmente.

E valido salientar que Leonel Franca levantou dados de outros paises apenas para
corroborar com suas convicgdes acerca dos entravesisindEReligioso no Brasil. Embora,
segundo o autor, todas essas citacdes elucidadas no decorrer desse texto também fossem visiveis
em solo brasileiro, ndo tinhamos em méaos estatisticas exatas como as que aqui utilizamos.

As pesquisas no campo religioso dilgiro vém aumentando atualmente, no entanto
nossos estudos ainda sado limitados quando comparados com os desenvolvidos em indmeros
outros paises. As influéncias que uma experiéncia religiosa exerce sobre a sociedade pode ser
analisada por diversos angulds titulo de ilustracdo podemos citar as pesquisas na area de
psicologia social da religido. Segundo Edénio Valle:

AO ideal seria partir de estudos
devidamente analisados na ética da psicologia social. Isto no Brasil
naoé possivel, dada a quase inexisténcia de pesquisas psicossociais de
campo. Tonarse, assim, quase impossivel partir dos fendmenos



religiosos brasileiros como esses sdo de fato. Temos apenas idéias e
impressdes gerais a respeito da experiéncia religicsasia afetando

no conceto o comportamento religioso brasileiro. Por essa razao,
permaneeremos no plano de uma primeira descricdo tedrica do
fenbmeno, lacando mao das sistematizacdes nascidas em paises com
uma tradicdo de pesquisa mais alicercadad[(VALLE, 1998, p. 62

63).

Dadas as circunstancias, observamos que embora as pesquisas no campo religioso
brasleiro estejam aumentando a cada ano, ainda permanecemos distantes de uma sistematizacao
de dados existentes em outros paises, onde ja é pamstemtrarmos uma maior gama de
estudos que versam sobre a tematica religiosa.

Ainda segundo Leonel Franca, crescia no Brasil uma geracdo de pessoas instruidas por
um ensino sem Deus. Ele chama a atencéo para o fato de que tais pessoas estavamrnseridas
diversas areas da sociedade brasileira, levando consigo e transmitindo aos outros as
consequécias de um ensino laico. Para Leonel Franca:

Anf...] Atravez da escola os effeitos
por todas as profissées e camadas ssciAvultou a criminalidade;

baixou a moralidade domestica; multiplicaram as deslealdades

conjugaes; desceu o nivel da probidade profissional; diminuiu o

respeito aos dinheiros publicos e aos interesses sociaes ha mesma
propor¢do em que augmentou 0 sgm e se exarcebou a séde de

prazeres [...] OBFRANCA, 1931, p. 56).

Segundo Leonel Franca ndo ha um sé exemplo benéfico surgido ap6s a exclusdo do
Ensino Religioso nas escolas. Ele ndo encontra em nenhuma de suas inmeras pesquisas um sO
pais que tenhalcancado maiores indices de progresso, de paz ou de harmonia social, mas ao
contrario, apenas aumentos nas taxas de criminalidade e acentuada queda no padrdo moral, e,
em virtude de tais fatores, a sociedade estaria em estado de alerta, necessitamdmtavik
uma nova reformulacdo no sistema organizacional de ensino publico onde, de fato, o Ensino
Religioso fosse parte integrante das disciplinas.

O Ensino religioso hojei a guisa de Consideracdes Finais

A obra Ensino Religioso e Ensino Leigte Leoml Franca, trata sobre as questdes
aceca do Ensino Religioso no Brasil nos anos de 1930. A escolha em se trabalhar com uma
obra do século passado é justificada pela afirmacdo de que o panorama educativo apontado pelo
autor naquele contexto em muito seguarcom nossa atualidade.

Podemos pensar gque tal possibilidade de dialogo esteja relacionada ao fato de termos as
mesmas inquietacdes que todos os seres humanos possuem. Refletir sobre o significado da vida,
a morte e idéias alétdmulo, sdo questionamest que ainda hoje a ciéncia ndo conseguiu
encontrar respostas contundentes, que satisfacam as necessidades e anseios humanos. Além do
mais, sdo questbes que a Pedagogia também ndo sabe muito bem como trabalhar com seus
educandos no dia-dia escolar.

Atualmente o Ensino Religioso nas escolas é obrigatério, porém, sua matricula é
asggurada em carater facultativo, ficando a critério das familias optarem pela matricula de seus
filhos nessa disciplina. Contudo, tal ensino simplesmente é inexistente emsdiveidades de
Ensino do Brasil. Uma observacao cautelosa é suficiente para se constatar que em muitas
escolas onde o Ensino Religioso é oferecido enquanto disciplina, ha uma série de obstaculos e
empecilhos que tornam a aplicabilidade desse ensino algatatib ou muitas vezes erréneo.

S&o inumeros 0s entraves encontrados nas questdes que tangem o Ensino Religioso nas
Escolas. Auséncia de profissionais capacitados, grades curriculares indefinidas e metodologias
adequadas sdo alguns dos principais eripecina realizagdo de uma proposta pedagdgica
educativa efetiva.



A saber, em 1998, o Conselho Nacional de Educacdo enquanto instituia as Diretrizes
Curriculares Nacionais para o Ensino Fundamental, entendeu que a importancia do Ensino
Religioso nas Escotaé primordial. Para tanto, o Ensino Religioso foi elevado a categoria de
area de conhecimento, passando este a se integrar entre as dez areas de conhecimento que
compdem a base nacional comum, assegurando a equidade ao ingresso aos conhecimentos
religioses que permeiam toda humanidade.

E possivel notar que o Ensino Religioso nas Escolas vem sendo amplamente discutido
atualmente ndo somente em virtude de sua insercdo educativa enquanto uma area de
conheémento, mas também por ter seu desenvolvimento paetadioda trajetéria na histéria
da edicacdo brasileira e mundial.

Para tanto, a literatura nessa area € vasta. H4 muitas pesquisas sendo realizadas sobre
diversos enfoques. Nesse estudo, observamos atentamente o panorama do Ensino Religioso nas
Escolagpautandese no olhar de Leonel Franca que certamente nos trouxe elementos chave para
uma ampla discussdo em nossa contemporaneidade.
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Formacao de Professores para o Ensino Religioso:
Construcédo de uma identidade

Prof. Dr. Sérgio Rogério Azevedo Junqu7e4ira

Prof. Dr. Livredocente Afonso Maria Ligorio Soa?gs

Esta pesquisa é a condiiesdo Péoutorado realizado na PUCSP é de abordagem qualitativa
busca conhecer diferentes propostas para formacao inicial e continuada para profissionalizacdo docente, a
partir da histéria da formacdo de professores do Ensino Religioso e dos docunsektivséstério da
Educacdo, Férum Nacional Permanente do Ensino Religioso e cursos ofertados pelas Instituicdes de
Ensino Superior no periodo de 1995 a 2010. Procuramos explicitar os referenciais tedricos que
sustentaram os cursos e simultaneamente a iddstidesta area do conhecimento e seu encaminhamento
para assmir o perfil de uma formacao a partir das Ciéncias da Religido no contexto dos sistemas de
educacdo adequado a legislacdo e dos diferentes estados da federagdo. Este estudo € um mapeamento
nacioral de formacdo a partir dos cursos nos segmentos: magistério médio, extensdo, graduacao,
especializacao nas modalidades presencial e a distancia.

A identidade do Ensino Religioso construida inicialmente substancialmente
pelas legislacdes, também pode sempreendida pelos esforcos em estabelecer uma
politica de formag&o. A década de noventa € com certeza um periodo que marca esse
percurso (JUNQUEIRA, 2009, 223).

Antes da década de 1990, a formacdo dos professores era organizada em sua quase
totalidade pelas instituicbes religiosas cristds. Algumas experiéncias em parceria com 0S
sistemas de ensino, em decorréncia da proposta confessional ou interconfessional, foram
adotadas por esta disciplina. Eram cursos denominados de Teologia, Ciéncias Religiosas,
Catequese, Edacdo Cristd e outros similares. Tais propostas ocorriam por parte das Igrejas,
ficando condicioadas a ajuda financeira do exterior e/ou a recursos do proprio professor. Entre
as propostas destamse as experiéncias do Curso Superior eningnReligioso do Pard, de
Pedagogia Religiosa do Parana e de Aprofundamento para Professores de Ensino Religioso em
Santa Catarina.

Essas propostas ndo graduavam os professores em conformidade com os profissionais
da educacéo de outras disciplinas, geramdoasses e dificuldades na vida funcional dos
mesmos. Os professores das outras disciplinas tinham suas graduacdes reconhecidas pelo MEC,
dandelhes direito ao ingresso por concurso publico e, em consequéncia, de seguir plano de
carreira funcional. Os pfessores de Ensino Religioso, embora muitas vezes formados por
cursos de carater teolégico, ndo tinham reconhecimento por parte do MEC. Por imperativo da
legislacao, erarthes negados os acessos funcionais na area do magistério, sendo apenas
permiida a cotratacdo de seus servicos em carater temporario.

Em decorréncia, € possivel localizar professores, que em consequéncia de atuarem na
disciplina de Ensino Religioso durante mais de 30 anos consecutivos, sem acesso aos direitos
legais trabalhistas tais commlano previdenciario de saude, décimo terceiro salario, contratacdo
nos mesmos parametros aos demais profissionais da &rea da educacédo, plano de carreira,
aposentadoria por tempo de servigos prestados, entre outros, pois nao tinham acesso ao direito
de oncurso publico na disciplina de sua atuacéo.
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Isso se deve ao fato de ainda néo existir politicas nacionais para a forma¢édo de docentes
nesta area do conhecimento e nao estarem instituidas as Diretrizes Nacionais para a Licenciatura
de Graduacdo Plena ergnsino Religioso, abrindse desta feita, lacunas para tais
procedimatos.

Desde a década de 1970, percelsemntientativas de estabelecer a profissionalizacdo
desta area do conhecimento por meio da formacao especifica do professor para atuar no Ensino
Religioso. Mas a partir da segunda metade dos anos noventa o cenario foi alterado com a
elaboracéo final da Lei de Diretrizes que culminou com a sua homologacgéo, a organizacdo do
FONAPER, a alteracédo do Artigo 33 da LDBEN, a busca de uma disciplina que assomis
perfil da escola implementou a discussdo da profissionalizagcdo docente. Por exemplo, os
esforgos ja desenvolvidos por Santa Catarina foram efetivados com a implantagdo do Curso de
Licenciatura em Ciéncias da Religi@ohabilitacdo do Ensino Religiogmn 1996.

Para compreendermos essa implantacdo, € importante rever o percurso construido a
patir de 1995 conforme relatado em documentos do FONAPER (2004, sp.).

e discussdes, estudos e reflexdes nacionais envolvendo as questdes pertinentes a

formacgéao de prassores (MEC, CNE, ANPED, ENDIPE, FONAPER entre outros);

e organizacdo do historico de estudos e reflexdes envolvendo a formacdo de
professres para o Ensino Religioso como area de conhecimento, coordenada pelo
FONAPER;

e seminarios nacionais para capacitack docentes para o Ensino Religioso como
&rea de conhecimento nas IES promovidos pela Comissdo de Formacdo Docente do
FONAPER,;

e construcdo da proposta para as Diretrizes Curriculares dos Cursos Superiores na area
do Ensino Religioso encaminhadas ao MBE€ quinze de junho de 1998;

e acompanhamento pelo FONAPER dos Projetos de Curso de Licenciatura de
Gradwcdo Plena em Ensino Religioso (autorizados e/ou reconhecidos) oriundos dos
diferentes Estados da Federacéo; Pesquisa sobre o Ensino Religioso detenvolvi
pelo FONAPER em Estados brasileiros no ano de 2001 e 2002;

e reunides nacionais das Universidades Brasileiras envolvidas com a formagéao
coninuada de professores de Ensino Religioso e particularmente com as
Licenciaturas de Graduacéo Plena em Ensingi®ebh com o FONAPER,;

e reunido com o Presidente em Exercicio do Conselho Nacional de Educagéo, Prof.
Francisco Aparecido Cordao em abril de 2004 na cidade de Sao Paulo;

e elaboracdo de um Dossié sobre a formagdo de Professores no Brasil em 2004
en@minhado @ra Conselho Nacional de Educagéo;

e discussdo de uma nova versao para as Diretrizes de Formacédo de Professores para o
Ensino Religioso iniciado em 2008 no X Seminarios Nacional de Formacédo de
Professores realizado na Universidade Catoélica de Brasiliscrestido do texto em
2009 no V Congresso Nacional de Ensino Re
forma- «o e ensino religioso: contextos e [
Catodlica de Goiania (texto foi encaminhado ao Conselho Nacional de Educacéo).

Esse éxto utilizou como referéncia as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Formagdo de Professores da Educacdo Basica em nivel superior, curso de licenciatura, de
graduacgdo plena instituidas pdétasolucdo CNE/CP n° de 18/02/2002; e o texto sobre a
durac® e carga horaria dos cursos de licenciatura, de graduagdo plena, de formacéo de
professores da Educacao Basica em nivel superior definidaRgmiéucdo CNE/CP n° 2e
19/02/2002.

Tal situacdo ocorreu a partir da demanda de profissionais habilitadospastrar o
Ensino Religioso e despontou iniciativas de criacdo de cursos de licenciatura, de graduacédo
plena, em diferentes Estados da Federacdo. Santa Catarina foi o primeiro a elaborar e autorizar,
em 1996, o Curso déraduagdo em Ciéncias da Religldoenciatura em Ensino Religioso
seguido, no decorrer dos anos, por outros Estados, a saber: Para, Maranhdo, Paraiba, Minas
Gerais e Rio Grande do Norte.

Nesses Estados, pela primeira vez na histéria brasileira, a formacéo de docentes



para o Ensino Rejioso trilharia 0s mesmos passos e seguiria 0S mesmos tramites
previstos para a formacdo de profissionais das demais areas de conhecimento,
assegurando aos seus egressos 0 acesso a carreira do Magistério e disponibilizando a
sociedade fasileira, por meialo estudo do fendmeno religioso na diversidade cultural,

o pleno @senvolvimento de seus educandos.

Atualmente, o envolvimento de Universidades, Secretarias de Educacao,
FONAPER, grupos educacionais civis e religiosos comprometidos com uma educacdo
de qualidade, ndo se limita as questdes da formacao inicial de docentes para o Ensino
Religioso, mas as tém ampliado e complementado com propostas e acdes na perspectiva
de formacédo continuada, bem como por meio do desenvolvimento de pesquisas nesta
area do conecimento.

Retomando a experiéncia de Santa Catarina sobre a profissionalizacdo docente,
€ importante fazer memaria de sua historia iniciada com a portaria 37/96 emitida pelo
reitor da FURB, datada de 22 de mar-o de
Estudos, destinada a montagem do projeto de viabilidade do Curso de Ciéncias
Rel i gi osas, nomeada pela portaria 35/ 96,
passos para a criacdo do atual Curso de Ciéncias da Réligiéenciatura Plena em
Ensino Religbso no Estado de Santa Catarina.

Ainda no decorrer do ano de 1996, duas outras Universidades do Estado, a
Universidade da Regido de Joinville (UNIVILLE) e a Universidade do Sul de Santa
Catarna (UNISUL), também empreenderam processo similar no que oereeriacao
de curso de formagdo docente para esta area do conhecimento (Conforme ata da
assemki@ia do CIER realizada na cidade de Rodeio (SC), datada de 17/09/1996).

No més de novembro do mesmo ano, as primeiras duzentos e cinquenta (250)
vagas, distribidas nas trés Universidades, foram disponibilizadas via Concurso
Vesibular aos professores de Ensino Religioso das Redes Municipal e Estadual do
Estado catarinense, por meio do Convénio Projeto Magisterum programa de
incentivo a formacao docente erfvel superior, que entre suas seis acfes basicas,
contou com a oferta de cursos de graduacédo plena e formagédo em carater emergencial
nas areas do conhecimento mais carentes de professores habilitados para o Estado de
Santa Catarina (Parecer SED/SC n.°941/

Portanto, a situacdo da formacg&o de profissionais para o Ensino Religioso,
especialmente a partir de meados da década de noventa, mobilizou um significativo
processo de organizacdo de diversos cursos, como ficou constatado no relatério
apresergdo na36.2 Assembléia Geral da CNBB organizado pelo GRERE em 1998.

Dessa forma, a formacdo de docentes para o Ensino Religioso assumiu 0s
mesmos passos e 0s tramites previstos em legislacdo para a formagéo de profissionais
das demais areas de conhecimento, asardo aos seus egressos o0s direitos
concernentes aos profissionais da educacdo e disponibilizando a sociedade brasileira
uma formacdo para a cidadania que integra o estudo do fendmeno religioso na
pluralidade cultural, buscando o pleno desenvolvimentosees educandos. O
envolvimento de Universatles, Secretarias de Educacdo, do FONAPER, de Grupos
Educacionais e Religiosos comprometidos com uma educacéo de efetiva participagéo
no desenvolvimento dasiedade brasileira, ndo tem se limitado as questdatsves a
formacdo inicial de mfessores para o Ensino Religioso, mas se ampliam e completam
com propostas e acdes de formagdo continuada e com pesquisas para esta area do
conhecimento.

A alteracdo na concepcdo do componente curricular interferiu nanéagao
dos cursos de capacitacdo docente, por orientar assumir este profissional como
integrante do sistema escolar e portador de conhecimentos e habilidades apropriadas
para a realizacdo dos objetivos do mesmo, aponta para a necessidade de uma formacao
espedfica, em nivel superior, em cursos de licenciatura de graduacéao plena.

Essa habilitacdo se estrutura em dois pressupostos: um epistemoldgico, cuja
base é o conjunto de saberes das Ciéncias da Religido, e um pedagdgico, constituido
por conhecimentosecessarios a educacéo para a cidadania.
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Foi por esse motivo que gradativamente a identidade dos cursos assumiu o de
Curso de Graduacdo em Ciéncias da Religidenciatura em Ensino Religioso,
objetivando atender e cumprir a responsabilidade social tgueensino demanda,
evitando o proselitismo, a doutrinagdo e garantindo a democracia e reconhecimento da
diversidade cultural.

Esses cursos ndo estdo vinculados a uma religido ou religibes ou a uma
Teologia, mas as Ciéncias da Religido, enquanto apodecee que lhe oferece
possibilidade de investigacdo das diversas manifestacbes do fendmeno religioso na
histéria e nas ariedades, a0 mesmo tempo em que € regido por principios e
fundamentos da Ciéncia da Educacéo, enquanto area de conhecimento, levando em
conta todas as &reas, subareas e especialidades.

O Ensino Religioso, na perspectiva e principios de uma educac¢éo para a cidadania plena,
sustentada em pressupostos educacionais e ndo sobre argumentacgdes religiosas, ainda que essas
sejam legitimas e imptantes para o ser humano, a partir das diferentes areas de conhecimento,
integradas as Ciéncias da Religiao, contribui na definicdo dos contelddos especificos,
consicerando que a interlocucdo entre as mesmas é fundamental para a construgéo e articulacao
dadisciplinaridade e interdisciplinaridade.

Para tal, o Ensino Religioso tem necessidade de observar os aspectos das Ciéncias da
Religido, pois objetiva compreender o fenémeno religioso em todas as situacdes da existéncia
humana.

Em 1997 (04 de setembr@)FONAPER divulgou as seguintes normas para habilitacdo

e admisséo de professores para esta area:
(...)
1. Fazer parte do quadro permanente do magistério federal/estadual
ou municipal
2. Ser portador de diploma de licenciatura em Ensino Religioso.
Caso na existam profissionais devidamente licenciados, o sistema
de ensino podera preencher os cargos de professores com
profissionais.
* Portadores de diploma de especialista em Ensino religioso
(minimo de 360 h/a), desde que seja portador de diploma de outra
licenciatura.
* Bacharéis na area da religiosidade, com complementacg&o exigida
no DEC, desde que tenha cursado disciplina na area tematica de
Teologia Comparada, no total de 120 h/aula.
3. Demonstrar capacidade de atender a pluralidade cultural e
religiosabrasileira, sem proselitismo.
4. Comprometese com 0s principios basicos de convivéncia
social e cidadania, vivenciando a ética prépria aos profissionais da
educacéo.
5. Apresentar dominio dos Parametros Curriculares Nacionais do
Ensino Religioso (...).

Dessa forma, as Ciéncias da Religido, ao se constituirem como uma das bases
epistenolégicas para o Ensino Religioso, contribiram para a compreensao do humano, enquanto
ser, aberto a transcendéncia e histéaguralmente situado dentro de referénciagyiadas,
influenciadas por elas de multiplas maneiras e, muitas vezes, agindo a partir delas.

Nesse sentido, o estudo do fendmeno religioso num Estado laico, a partir de
pressupgios cientificos, visa a formagdo de cidaddos criticos e responsaveis, cdpazes
discernir a didmica dos fendmenos religiosos, que perpassam a vida em ambito pessoal, local e
mundial.

E o pressuposto pedagogico que sustenta a proposta do Ensino Religioso na escola, com
as diferentes crencas, grupos e tradi¢es religiosas e/awiaudéles. Esses sdo aspectos da
realidade que ndo devem ser meramente classificados como negativos ou positivos, mas sim
como dados antropoldgicos e socioculturais capazes de fundamentar e interpretar as acfes



humanas.
Nessa perspectiva, a formacéao effiicem nivel superior, em cursos de Graduacdo em
Ciéncias da Religidthicenciatura em Ensino Religioso, integra os pressupostos das Ciéncias da
Religido e da area da Educacéo, a fim de que o licenciado possa trabalhar pedagogicamente
numa perspectiva ptirreligiosa enfocando o fendbmeno religioso como construcdo -socio
historicocultural.
Justificase dessa forma, a emissdo de Diretrizes Curriculares Nacionais para o Curso de
Graduagéo em Ciéncias da Religldoenciatura em Ensino Religioso, para quedifi futuros
educadores com competéncia para interagirem nos processos educacionais de forma
interdiséplinar, com habilidades exigidas pela complexidade sociocultural da questéo religiosa
e pelas especificidades pedagdgicas deste componente curricular.
No periodo de 1995 a 2010, pesquisamos um total de 106 cursos distribuidos pelas
cinco regides do pais. Os cursos estédo assim compreendidos:
¢ Regido Norte: dos seis Estados, conseguimos material de dois Estasioapa e
Parj;

e Regido Nordeste: dos nove Estad@onseguimos material de sete Estados
Alagoas, Bahia, Ceara, Maranhao, Paraiba, Pernambuco, Rio Grande do Norte;

e Regido Centrd@este: dos quatro Estados, foi possivel obter material de dois Estados
0 Goias e Distrito Federal;

e Regido Sudeste: materiak dodos os quatro Estadd@s Espirito Santo, Minas
Gerais, Rio de Janeiro e S&o Paulo;

¢ Regido Sul: material dos trés estado®arand, Rio Grande do Sul e Santa Catarina.

Os cursos estéo localizados em setenta e duas cidades dos 18 Estados da Federacéo e
assim distribuidos: Alagoas (Macei6), Amapa (Macapda), Bahia (Salvador e Barreiras), Ceara
(Fortaleza e Sobral), Distrito Federal (Brasilia e Taguatinga), Espirito Santo (Vitéria, Cachoeira
do Itapemirim, Colatina, Guarapari e Vila Velha), Goias (Goianiaretditara), Maranh&o (Séo
Luis, Caxias e Vitéria do Mearim), Minas Gerais (Belo Horizonte, Diamantina, Tedfilo Otoni,
Caratinga, Divindpolis, Governador Valadares, Juiz de Fora, Luz, Montes Claros, Passos,
Reduto, Sete Lagoas, Cel. Fabriciano, Manhuacu, D@wcdes e Uberlandia), Para (Belém e
Santrém), Paraiba (Jodo Pessoa), Parana (Curitiba, Maringa, Umuarama), Pernambuco (Recife
e lgarassu), Rio de Janeiro (Rio de Janeiro, Nova Iguacu e Itaperuna), Rio Grande do Norte
(Natal), Rio Grande do Sul (Portdégre, Bagé, Cachoeirinha, Canoas, Caxias do Sul, Erechim,
Osoério, Passo Fundo, Santa Cruz do Sul, Santa Maria, Sdo Leopoldo, Trés Maria e
Veranémlis), Santa Catarina (Florianépolis, Blumenau, Chapecd, Itajai, Joinvile e Sdo José),
Sédo Paulo (Sdo Pauloatatais, Campinas, Engenheiro Coelho, Piracicaba, Sdo José do Rio
Preto e Taudté)

Nesse cenario, foram pesquisados propostas de 106 cursos nas modalidades do Ensino
Médio, Graduacao, Extenséo e Especializa¢do, sendo que 90 sdo da modalidade pre§encial e 1
na modalidade da Educacéo a Distancia (EAD) e/ou-Beesiencial.

O material pesquisado foi referente a 01 curso de Ensino Médio (modalidade EAD), 21
cursos de graduagdo (07 bacharelados e 14 licenciaturas, sendo que destes 02 na modalidade
EAD), 14 curgs de extensdo (sendo 05 na modalidade EAD) e 70 cursos de especializacao
(sendo 08 na modalidade EAD).

As fontes utilizadas para a pesquisa foram o dossié apresentado pelo FONAPER ao
Conselho Nacional de Educagédo no segundo semestre de 2004, os doss&taaos pelo
GPER ao Conselho Nacional de Educacao no segundo semestre de 2006 e no mesmo periodo

em 2008

Esse levantamento de ofertas de cursos visa compreender a intensidade e preocupacao
com a formacgdo. Verificae que a partir da institucionalg&o por parte das diferentes
Instituicbes de Ensino Superior em todo o Brasil ocorreu uma nova configuragdo para a
formacédo de professores.
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Foram identificadas propostas de formacdo nas cinco regides do pais, além daqueles
cursos cuja analise nao foi pasgdipor informacdes incompletas. Desta forma organizamos os
cursos a partir dos seguintes modelos:

1) Ensino Religioso, Educacéo Religiosa, Cultura Religiosa
2) Ciéncias das Religides, Ciéncias da Religido, Ciéncia da Religido
3) Teologia

1) Ensino Reigioso, Educacao Religiosa, Cultura Religiosastes cursos retomam as
origens ja discutida de uma area autbnoma, que possui sua origem e desenvolvimento no
modelo de Ensino Religioso como fenomelégico, apresentado pelo Parametro Curricular,
propondo que @studo deste componente curricular € o Fendbmeno Religioso assumindo como
comprees « 0 da conceitua-«o0 de Religi«o (lat.) ARE
ARELERO, organi zado por C2cero. Compreende que
homemse define no mundo e para com seus semelhantes.

E a religidio que empresta um sentido e constitui para seus fiéis uma fonte real de
informagdes. Ela funciona como um modelo para o mundo, pois para os crentes a religido
orienta as acdes e apresenta expliea a questbes vitais como: De onde vim? Para onde vou?
Qual o setido da existéncia? E a religido que fornece respostas também as trés ameacas que
pesam sobre toda a vida humana: o sofrimento, a ignoréncia e a injustica. Pois, a religido pode
ser cmsideada como um comportamento instintivo, caracteristico do homem, cujas
manifestacdes sao observadas através dos tempos, em todas as diversas culturas, a partir da
busca da compreensdo de si mesmo e do mundo, da consideracdo em relagdo aos fatos
inconsolaves e desconhecidos (JUNQUEIRA 2002;8R).

O ser humano, nos mais diversos cantos do planeta, estruturou a religido e
consequetemente indicou significados ao seu caminhar e estabeleceu historias, ritos e outras
formas para retomar o que estaria rompido.

A referéncia das religibes ao sagrado apresenta uma impressionante variedade de
concretizacdes e mediacdes. Nao existe nenhum acontecimento natural ou vital que néo tenha
sido sacralizado por alguma cultura. A experiéncia, o fato, o fenbmeno ou o oligetsgro
hirofarico, isto é, revelador do divino para os seres humanos em sua busca de transcendéncia.
Portanto 0 Ami st ®r i 00 n«o pode ser explicado
hierofanias o restam e ocultam a um s6 tempo.

Dessa forma, os simhmd religiosos sdo media¢cdes que nunca conduzem plenamente ao
ATODOO, apenas o0 sinalizam. Podemos dizer que
sagrado e dela se avizinham é atravessada, assim, por uma ambiguidade intrinseca pela
experéncia religiosa.

E para uma correta compreenséo do fenémeno religioso, as condi¢cdes necessarias a séo:

- uso de um instrumento metodolégico da maior isencéo possivel;

- analise da constancia de determinados valores ou credos ao longo do tempo;

- utilizacdo de documentosimarios, leituras interculturais dos documentos primarios,

evitando qualquer tipo de classificacdo histérica ou sociolégica e ndo incentivando a

apropriagdo de causdeito na tentativa de explicar o momento fundamental do

fendmreno religioso.

Compreendese que Ensino Religioso poderd despertar o aluno para os aspectos
trarscendentes da existéncia como: a busca do sentido radical da vida, a descoberta de seu
compiomisso com o0 social e a conscientizacdo de ser parte de um todo. Esse processo de
despertar eabkcobrir, que pode conduzir naturalmente ao encontro pessoal de Deus, é permeado
de acdes, gestos e palavras, simbolos e valores que s6 adquirem significacdo na vivéncia, na
participacdo e na partilha. Mesmo quando ainda € impossivel para o educandedenpre
conceitos absétos como a justica, a fraternidade, o perdao, ele j& é capaz de perceber se uma
atitude é justa, de acolher um gesto fraterno, de smperdoado por uma falta (JUNQUEIRA,

2008, 9698).



Dentro desse quadro estabelecido, foi prapoes Parametros Curriculares Nacionais o
seguinte objetivo para o Ensino Religioso:

- valorizar o pluralismo e a diversidade cultural presente na sociedade brasileira,

facilitando a compreenséo das formas que exprimem o Transcendente na superacdo da

finitude humana e que determinam subjacente, 0 processo histérico da humanidade. Por
iSSO necessita:

- propiciar o conhecimento dos elementos béasicos que compdem o fenémeno religioso,

a partir das experiéncias religiosas percebidas no contexto do educando;

- subsidiar o educando na formulacdo do questionamento existencial, em profundidade,

para dar sua resposta devidamente informada;

- analisar o papel das tradi¢gfes religiosas na estruturacdo e manutencdo das diferentes

culturas e manifestacdes sécigturais;

- facilitar a compreenséo do significado das afirmacgfes e verdades de fé das tradi¢cdes

religiosas;

- refletir o sentido da atitude moral, como consequiéncia do fenébmeno religioso e

expressao da consciéncia e da resposta pessoal e comunitaria do ser humano;

- possibilitar esclarecimentos sobre o direito a diferenca na construcdo de estruturas

religiosas que tém na liberdade o seu valor inalienavel (FONAPER, 2049)46

Os objetivos apontam uma preocupagdo com 0s aspectos informativos (ensino) e
formativos (educacgéo):

- informativo: ao indicar que sejam sistematizados, junto aos alunos, o conhecimento

basico dos elementos do fendmeno religioso, estrutura e significado das diversas

tradc¢oles religiosas;

- formativo: consideracdo do contexto de origem do alumoformulagdo do

guestiommento existencial do mesmo, as atitudes pessoais e comunitarias consequentes

das nanifestacdes religiosas e o direito inalienavel de radiacéo religiosa.

Os verbos propostos (propiciar, subsidiar, facilitar, e possibilitar) ind&cagao do
professor sobre o aluno. Apenas os verbos analisar e refletir apresentam o protagonismo do
estudante. Mesmo diante desse limite semantico, existe um interesse para que o sujeito de todo
0 processo seja de fato a crianga, o adolescente ou jaxemsqume a sua histéria e procura
reléla na perspectiva do religioso.

Diante desses elementos é notério que o0s objetivos e o objeto proposto sdo

consequécia da reflexdo, da compreenséo e da intencdo da disciplina. Os cursos pesqwsados
foram sua maiod, sdo os seguintes:organizados diante desse quadro de referéncia em

a) Ensino Religioso:com a nomenclatura como Ensino Religioso e algumas
variantes temos registro das seguintes propostas:

ENSINO MEDIO Curso proposto organizado Ordem dos Ministros
Evangéicos do Brasil (OMEB} Consultoria e Assessoria em Gestdo Empresarial Ltda,
na nodalidade EAD no Rio de Janeiro (RJ) como Preparacdo para o Magistério de
Ensino Religioso.

GRADUACAOQ/BACHAREL: Escola Superior de Teologia e Filosofia do
Brasil i ESTH-IB (Brasilia/DF).

EXTENSAO PRESENCIAL Arquidiocese de Brasilia Curso Superior de
Teologia (Brasilia (DF); Faculdade de Direito de Cachoeiro do Itapemerim (Cachoeira
do Itapemerim/ES); Faculdade de Turismo de Guarapari (Guarapari/ES); Faculdade
Estaciode Sa (Vitoria/ES); Centro Universitario FranciscardNIFAE (Curitiba/PR);
Paulinas (Porto Alegre/RS); Faculdade Dehoniana (Taubaté/SP); Centro Universitario
Salesiano de S&o PaultINISAL / Instituto Pio XI (Sdo Paulo).

EXTENSAO EAD ou SEMIPRESENCIA : Universidade Estadual da Baliia
UNEB (Barreira/BA); Forum Nacional Permanente do Ensino Religioso/Universidade

7
A relagdo completa dos cursos identificados pelo GPER no periodo de 1995 a 2010 pode ser
conferida no Apéndice 1.



Sao Francisco (Curitiba/PR); Faculdades EST (S&o Leopoldo/RS); Pontificia
Univerddade Catélica do Rio Grande do SulPUCRS / Rede MaristaPfrto
Alegre/RS).

ESPECIALIZACAQ Universidade Federal de Alagoas (Macei6/AL); Instituto
Brasileiro de Pé$raduacao e ExtensdioSede em Curitiba (Macapa/AM); Faculdade
FAIFA (Goiania/GO); Instituto de Estudos Superiores do Maranhdo IESMA (Sé&o
Luis/MA); Universidade Estadual do Maranhdo UEMA (S&o Luis/ MA);
Universicade Estacio de Sa (Belo Horizonte / Diamantina/ Cel. Fabriciano/ Tedfilo
Otoni/ Casetinga/ Juiz de Fora /MG); Centro Universitdrio Newton Paiva (Belo
Horizonte/ Sete Lagoas/ Cel. Fabriciamdanhuaci/MG); Fundacdo Educacional de
Caratinga (Catinga/MG); Fundacdo Educacional de Divinopolis filiado a
Universidade do Estado de Minas GeialdEMG (Divin6polis/MG); Universidade do
Vale do Rio Docé UNIVALE (Governador Valadares/MG); Universide do Estado
de Minas Gerais (Raos/MG); Faculdade de Direito e Ciéncias Sociais do Leste de
Minas (Reduto/MG); Universidade Castelo Branco (Tedfilo Otoni/MG); Universidade
Vale do Rio Verde (Trés Corac¢des/MG); Pontificia Universidade Catolica de Minas
Gerais- PUCMG (Bdlo Horizonte/MG); Faculdade de Filosofia, Ciéncias de Letras do
Alto Sdo Francisco (Luz/MG); Faculdade Teoldgica Batista (Curitiba/PR); Pontificia
Universidade Catélica do Paran®UCPR /AECPR (Curitiba/PR); Faculdades OPET
(Curitiba/PR); Faculddde das Igrejas Assembléia de Dau$ACEL (Curitiba/PR);
Faculdade Bagozzi (Citiba/PR); Faculdade Itecne (Curitiba/PR); Faculdade
Bagozzi/AECPR (Curitiba/PR); Universidade Tuiuti do Parana (Curitiba/PR);
Universidade Catédlica de Pernambuco (R®EBE); Universidade Catdlica de
Pernambuco/AECPE (Recife/PE); Instituto de Filosofia e Teologia Paulo VI (Nova
Iguacu/ RJ); Faculdade Redentor (Itaperuna/RJ); Universidade da Regido da Campanha
(Bagé/RS); Complexo de Ensino Superior de Cachoeiritha CESUCA
(Cachoeirinha?RS); Faculdade Cenecista (Osorio/RS)tuttstle Teologia e Pastoral
de Passo FundelTEPA (Passo Fundo/RS); Pontificia iversidade Catolica do Rio
Grande do Sul PUCRS (Porto Alegre/RS); Universidade Santa Cruz do SINISC
(Santa @uz/RS); Faculdade PalotiiidFAPAS (Santa Mria/RS); Faculdades EST (Sé&o
Leopoldo/RS); Universidade do Vale do Rio dos SirnosUNISINOS (S&o
Leopoldo/RS);Sociedade Trés de MaioSETREM (Trés de Maio/RS))niversidade
Regional Integrada do Alto Uruguaidas Missde$ URI (Erechim/RS); Universidade
de Caxias do Sul (Caxias do Sul/RS); Instituto Teol6gico de Santa CatdiigsC
(Florianopolis/SC); Universidade da Regido de JoinviledNIVILLE (Joinville/SC);
Pontificia Universidade Catélica de CampinasPUC-Campinas (Campinas/SP);
Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo/AECSP (S&o Paulo/SP); Universidade
Catélica de Santos (Santos/SP); Faculdade de Teologiadistet Livre (Sao
Paulo/SP); Centro Universitario Assuncdo (S&o Paulo/SP); InstituteriGuple
Filosofia e Ciéncias Religiosas Sao Boaventirgparceria com as facuddes
Associadas Ipiranga FAI (Sdo Paulo/SP); Colégio Luiza de Marillagarceria com
Faculdades Associadas IpirarigkAl (Sao Paulo/SP); Universidade Metodista de Sdo
Paulo (Sdo Paulo/SP); Faculdade Dehoniana (Taubaté/SP); Centro Universitario
Salesiane UNISAL / Instituto Pio XI (Sao Paulo/SP).

ESPECIALIZACAO EAD ou SEMIPRESENCIAL foram ofertados por
Grupo Uninter (Curitiba/PR); EADECON (Curitiba/PR); Pontificia Univeasle
Catolica do Paranéd PUCPR(Curitiba/PR); Universidade Catolica de BrasilidCB
(Taguathga/DF); UNIFASS $ao José do Rio Preto/SPEentro Universitario
Claretianot CEUCLAR (Batatais/SP).

b) Educacao Religiosa; Ciéncias Religiosas e outras denomgbes:temos
algumas variantes que poderdo estar compreendidas sobre a discussdo do fenémeno
religioso como os seguintes cursos ofertados:

BACHARELADOS: Ciéncias Religiosasinstituto Superior do Maranhao (Séao
Luis/MA) e Educacéao Religiosé&SeminarioTeoldgico Batista Equatorial (Beléem/PA).




GRADUACAO/LICENCIATURA de Pedagogia com énfase no Ensino
Religioso: Pontificia Universidade Catdlica de Minas GemiPUCMG (Belo
Horizonte/MG).

ESPECIALIZACAO PRESENCIAL Docéncia em Educacdo Religiosa pelo
Centio Universitario AdventistaUNASP Engenheiro Coelho / SP); dois cursos séo
propostos como Educacdo Religiosa na Faculdade Integrada Tiraderfés
(Maceid/AL) e Fundagéo Educacional Castelo Branco (Colatina/ES).

Temos ainda as seguintes propostas:déstula Religido e suas interfaces com
a educacdo pela Faculdade Messianica (Sao Paulo/SP); Filosofia da Religidao pela
Universidade Federal do Espirito Santo (Vitoria/ES); Histéria das Religibes:
fundamentos para a pesquisa e o ensino pela Universidadedtsta Maringd UEM
(Maringad/PR); Religido e religiosidade: fundamentos para o ensino religioso pela Unido
Educacional do Médio Oeste Paranaense (Umuarama/PR). Na modalidade EAD o
Centro Universitario La Sallé Unilaselle (Canoas/RS) ofertou o curso @sidade
Cultural e Religido em contextos educativos.

2) Ciéncias das Religides, Ciéncias da Religido, Ciéncia da Religids trés
denoninag¢des encontradas nos cursos refletem a discussédo de compreensdo desta area. Uma
breve Heitura da histéria da commsgcdo do estudo sistematico das religides nos ajudara a
compreender esse percurso. Inicialmente, é evidente a origem européia da institucionalizagéo
académica nas universidades da CR, na segunda metade do século XIX, processo pelo qual o
6saber igsiosbersed rcettusier wimu conheci ment o digno da de
Rel i gJSARSKI, 2q06, 15).

Assim como o caminho percorrido por essa disciplina em cada pais onde se estabeleceu
€ por demais variado e diferentemente acidentado, de tal fim& possivel uma historia
genérica. Retornando as origens, a primeira catedra em Ciéncia da Religido foi instalada no ano
1873, sendo que o modelo normativo para a Ciéncia da Religido ocorreu em 1924, quando
Joachim Wach publicou na Universidade de Lagpa obra que enfatizou a complementaridade
entre o empiricehistdricoe o sistematico na estrutura mesma da Ciéncia da Religido.

Visando demarcar a distingdo entre Teologia e Ciéncia da Religido em suas respectivas
areas de pesquisa, coube a esta Ultemrarse ao estudo do fendémeno religioso sem qualquer
juizo de valor ou resquicio etnocéntrico que interfira na condugédo do estudo e na consideragéo
dos resultados. Também né&o é da algcada dessa ciéncia ponderar sobre as pretensfes de verdade
de seus pesipados. Isso ndo impede, porém, de acordo com Joachim Wach, que haja

autores que destacam, de maneira universalista, as constituintes e
estruturas comunsla religido como esséncia do real mundo religioso
em suas manifestacbes multiplas; enquanto ouéofatizam a
importéncia de um levantamento empirico e histérico em favor de
uma recodrucdo, a mais detalhada possivel, de cada tradicao
religiosa em sua singularidade (USARSKI, 2006, 17).

Na consolidacdo da CR destacarsenos autoreé\bbé Prosper Lebfe (1852) e F.

Stef el hagen (1858), que ao que tudo indica, for.
Rel i gi«o0b0. O orientalista alem«o Max Mull er, i
deu ao termo um sentido estrito (1867), como dis@ppropria. Para Miller, a Ciéncia da

Religi «o teria de ser wuma disciplina acampaabbdi va

d que via as figuras mitologicas e religiosas como personificacdes de objetos e fendmenos
naturaisd acabou sendo cada vez rosraceita ja no final do século XIX. Restoos como
seu kgadosua insisténcia netatuspréprio dessa disciplina @ incentivo que sempre deu ao
uso das fontes como base indispensavel do trabalho cientifico com as religides

Em 1879, cCollége de Francénaugurou sua catedra em histéria geral da religido. Em
1886, a Faculdade de Teologia na Sorbonne foi substituida Segiaon des Sciences
Religiauses da Ecole des Hautes EtudeSucessivamente, foram surgindo catedras dessa
disciplina na Bélgica (1884)a Italia (1886) e a partir de 1924, catatusindependente da



Teologia, na Suécia (1893), na Inglaterra (1904), na Alemanha (1910), na Dinamarca (1914) e
Noruega (1925). Ao final do século XIX uma série de periddicos (a partir de 1880) e congressos
foramorganizados para divulgacéo dos estudos.

Mesmo com essa trajetéria, encontramos no cenario brasileiro trés opc¢des que retratam
uma discussdo acerca da definicdo dorsétodo( Aici °nci ado ou fobjdto® nci as o)
(Areligi «o00 ou finicoed der§ga imporkantds.pareE@ientarsartialilacdo das
diretrizes para tranposicao didatica visando uma melhor integracao entre a proposi¢do da CR e o
Ensino Religioso. Apresentamos as trés formas encontradas:

a) Ciéncias das Religides

GRADUACAO/ LICENCIATURA: Universidade Federal da Paraiba (Jodo Pessoa
PB);

ESPECIALIZACAO EAD Instituto Educacional Gestdo Signorelli, denominado
Metodologia e filosofia do Ensino.

EXTENSAO EAD: Introducdo as Ciéncias das Religides das faculdades EST (S&o
Leopoldo/RS)

b) Ciéncia da Religiao:

GRADUACAOQ/ LICENCIATURA: Universidade da Regido de Joinville
(UNIVILLE) em Santa Catarina € denominado de Ciéncia da Religid&nsino
Religioso.

c¢) Ciéncias da Religiao:

GRADUACAO/BACHARELADO: Faculdade Social da Bahida FSBA
(Salvedor/BA); Instituto Superioii Fundacao Esperan§alESPES (Santarérm PA);
Facudades Integradas Claretianas (Sao Paulo/SP); Centro Universitario Claretiano
CEUCLAR (Batatais/SP1 modalidade EAD). Como proposta de cursos de
gradugao/Licenciatura:Universidade Estadual Vale do AcaralUVA (Sobral/CE);
Centro Universitario de CaratinGaUNEC (Caratinga/MG); Universidade Estadual de
Montes Claro§ UNIMONTE (Montes Claros/MG); Universidade do Estado do Para
UEPA (Belém/PA); Universidade Estaduab dRio Grande do Norté UERN
(Natal/RN); Urnversidade Comunitaria Regional de ChapécdUNOCHAPECO
(Chapecd/SC); Uwersidade Metodista de Piracicaba (Piracicaba/SP); Universidade
Regional de Blurenaui FURB (Blumenau/SC); Centro Universitario de Sao (8&®
José/SC); Univesidade Metodistda UNIMEP (Sao Paulo/SP); Universidade Estadual
do Maranhad UEMA (Caxias/MAT modalidade EAD).

Temos ainda as especializa¢cdes que optaram por orgaaizamo Ciéncia da
Religido: Centro de Estudos Superiores de éat CESMAC (Macei6/AL); Instituto
de Ciéncias da Religiad ICRE (Fortaleza/CE); Faculdade Unida (Vitoria/ES);
Facudade Metodista do Espirito Santo (Vila Velha/ES); Pontificia Universidade
Catdlica de Goias (Goiania/GO); Pontificia Universidade Catélita Goias
(Itumbiara/GO); Faculdade de Teologia Hokemalvitbria do Mearim/MA);
Universidade Federal de Juiz de ForaUFJF (Juiz de Fora/MG); Fundacédo
Educacional do Vale do Jequitionhai FEVALE (Diamantina/MG); Faculdade
Teologica Batista Equatoridl FATEBE (Belém/PA); Instituto Esperanca de Ensino
Superiori IESPES(Santarém/PA); Wrersidade Federal da Paraiba (Jodo Pessoa/PB);
Faculdade de Teologia Integrada aflssu/PE); Faculdade S&o Bento (Rio de
Janeiro/RJ); Universidade do Vale do Itajai UNIVALI (Itajai/SC); Pontificia
Universidade Catolica de S&o Paul®UCSP (Sao Paulo/SP); Universidade de Santa
Cruz do Sul - UNISC (Santa cruz do Sul/RS).

Entre as propostas de cursos de Ciéncias da Religido encontramos alguns que
explicitam com énfase owenfoque como: Faculdade Catdélica de Uberlandia
(Uberlandia/MG) com enfoque em Educagdo Religiosa; Pontificia Universidade
Catodlica de Nhas Gerai§ PUCMG (Pocos de Caldas/MG) com énfase no Ensino
Religioso; Univesidade do Estado do Rio Grande do Nort¢ERN (Natal/RN) para o




Ensino Religioso; Faculdades Integradas Claretianas (Sdo Paulo/SP) com enfoque em
Ensino Religioso; Universidade Regional de BlumeiiabBURB (Blumenau/SC)
Fundamentos e Madologia do Ensino Religioso em Ciéncias da Religido.

3) Teologia segundo o dicionario critico de teologia (LACOSTE, 2004, 9), teologia € o
conjunto de discursos e doutrinas que o cristianismo organizou sobre Deus e sobre sua
expei° nci a de Deuso, a saber, fAos fruttuusgdale cert g
crist« da experi°ncia judaicabo.

Entre os cursos pesquisados encontramos explicitamente como teologia dois cursos
ofertados pela Pontificia Universidade Catélica do Rio de JanddCRJ (Rio de Janeiro/RJ)
denominado de Teologia Cristd em Ri§b: Culturas e Religides e da Escola Superior Aberta
do Brasil denominado de Educacdo Religiosa Escolar e Teologia Comparada, ambos como
espedilizacéo.

Na realidade, o tedlogo estara vinculado a uma leitura de sua perspectiva confessional,
protegendo ereiquecendo a sua tradi¢do religiosa, possui um vinculo com a revelagéo de seu
grupo e aderéncia a hierarquia religiosa a que pertence.

O diadlogo e a compreensao de outras leituras serdo comprometidos, ao menos no que
tange a proposta para a transposic#idtica na educacao basica brasileira, explicitada no artigo
3.° da LDBEN (9394/97) em principios como liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e
divulgar a cultura, o pensamento, a arte e o saber; pluralismo de idéias e de concepgdes
pedagogicas; speito a liberdade e apreco a tolerancia, entre outros. Mas especialmente estes
gue garantem alderdade da convivéncia com o diferente.
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Formacéao do Professor: Uma analise das necessidades
docentes do profissinal de Ensino Religioso

- .78
Célia Smarjassi

Resumo- Este artigo objetiva apresentar a importancia de se repensar, a partir de contextos situacionais,
guais sdo as necessidades formativas dos professores de ER mediante os seguintes questionamentos:
Quaisas necessidades de formacédo os professores apontam e quais necessidades tém sussii@do mal
docente para professor de ER? Como 0s gestores e as Diretorias de Ensino efetivam as atividades
formativas dos docentes de ER? Em que critérios se devem lasaedes de formacgdo para atender as
necesidades docentes do professor de ER na atualidade? Também serdo levantadas neste trabalho
questdes relacionadas a inclusdo do ER no curriculo e da lei que o regulamenta, sobretudo quanto a
formacao do mfessor. Cestudo traz autores que discutem a andlise de necessidades docentes formativas.
Dentre eles destacamos RODRIGUES e ESTEVES (1993); ESTEVES (2001) e (2002) bem como autores
que refetem sobre o Ensino Religioso e sua pratica, entre eles: OLIVEIRA (2006QUEIRA (2006);

SOARES (2209)

Palavraschave: formacao do professor, necessidades docentes, ensino religioso.

Introducéo

O capitdo Jonathan,

Com a idade de dezoito anos,

Captura um dia um pelicano

Numa ilha do Extremo Oriente.

O pelicano de Joathan,

De manha, pée um ovo branco

E dele sai um pelicano

Que se assemelha espantosamente.

E este segundo pelicano

Pde, por sua vez, um ovo branco

Donde sai, inevitavelmente

Um outro que faz outro tanto.

Isto poder& durar muito tempo

Seentretanto, n«o se fizer uma Aomel e
Robert Desnos

Chanteﬂeurs,ChantefabIgs

Este artigo elege como objeto de reflexdo a formac&o do professor de Ensino Religioso
a partir do levantamento das necessidades docentes vivenciadas porofissespis no dia-
dia de sua pratica pedagodgica.

Investigar as necessidades docentes desses sujeitospmsagm fecundo terreno de
pesquisa cientifica que podera contribuir para a reflexdo sobre a implantacdo de modelos e
programas de formacéo dogbessor de ensino religioso com construcao cientificamente solida,
uma vez que suas atitudes, competéncias e conhecimentos representam um dos esteios mais
importantes para o desejo de se renovar 0 Ensino Religioso no Brasil.
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Mapa da formacéao do professode ER no Brasil

Um grupo de atores, vestidos com traje de determinada época, a quem
sem prévio aviso se muda de cenario, em metade do palco, desenrolando um
novo pano de fundo, no cenario anterior. Uma nova encenacamepderna,
colorida e fluorescemt oculta a anterior, classica e severa. A primeira rea¢ao
dos atores seria a surpresa. Depois, tensdo e desconserto, com um forte
senimento de agressividade, desejando acabar o trabalho para procurar os
respasaveis, a fim de, pelo menos, obter uma eaplio. Que fazer?
Continuar a ecitar versos, arrastando largas roupagens em metade de um
cenario posmoderno, cheio de luzes intermitentes? Parar o espetaculo e
abandonar o tabalho? Pedir ao publico que deixe de rir para que se ougam 0s
versos? O mblena reside em que, independentemente de quem provocou a
mudanca, sao os atores que ddo a cara. Sao eles, portanto, quem tera de
encontrar uma saida airosa, ainda que ndo sejam 0s responsaveis. As reacoes
perante esta situagéo seriam muito variadas; mas, @agger caso, a palavra
makestar poderia esumir 0os sentimentos deste grupo de atores perante uma
série de circunstancias imprevistas que os obrigam a fazer papel ridiculo.

Tal como os atores acima mencionados, os professores enfrentam
circunstancias denudanca que os obrigam a fazer mal o seu trabalho, tendo de
suportar a critica generalizada, que, sem analisar essas circunstancias, 0s
considera como responsaveis imediatos pelas falhas do sistema de ensino..

José Manuel Esteve ZaragoA997.

Discutir a formacao do professor de ER, de imediato esbarra em um impasse historico
dificil de ser superado, pois esse componente curricular originalmente ndo foi concebido como
uma disciplina integrante da Educacdo.

Um importante estudo de @ﬁirafo (et. al) apresentaos um mapa brasileiro em que
expde uma radiografia dos cursos de formacgéo de professores em seus mais variados aspectos e
concluiuse que:
AEmMm grande n¥mero de cursos pesquisados a preo
porém sem abordar os processos metodologicos para a formacdo de professor de Ensino
Religioso. Basicamente, a oferta de cursos de formagdo acontece, em sua maioria, na pos
graduacadato senske e xt ens «o00.

Ainda, ficou patente na pesquisa que para estasintonia com a legislacdo vigente o
aumento da carga horéria e a densidade das disciplinas foram necessariamente alterados.
Todavia, muitos esfor¢cos tém sido gerados em favor da formacéo do professor de ER.
Segundo Junqueira,
a ideia de elaboracdo ddretrizes Curriculares Nacionais para Formagéo de
Professores da Educacdo Basica, especificamente em ER, em nivel Superior,
Curso de Licenciatura de Graduacao Plena, surgiu hd mais de trinta anos, com a
intencdo de se chegar a estabelecer alguns marcaesistentacdo de uma
proposta de formacdo, em nivel nacional, sem perda da autonomia das
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docente: ciéncias da religido e ensino religioso em dialpg006, p 91109.



instituicdes Educacionais de nivel Superior e das possibilidades de adaptacao
P . .81
necessaria as realidades regionais

Destacase também a contribuicdo do FONAF?IZEﬁb semido de contribuir na formacéo
do professor de ER de modo que esse profissional integre o sistema escolar.

De outro modo, um importante investimento literario visando a apoiar e capacitar 0os
docentes da disciplina ER esta representado na cole¢éo pulgeladaditoras PaulinaBemas

. . 83 "
de Ensino Religioso coordenado pelo prof. Afonso M.L.Soar€s coordenador da colecdo
também postula como tarefa inadiavel investir na formacao do professor de ER. Nas palavras do
autor,

uma adequada formacdo em Ciéncia digRe para todo docente de
ER qualificar4d o professor a revelar a expectativa de uma educacao
religiosa de seus estudantes em beneficio de uma educacéo

) . . 84
autenticamente cidada e inclusiva

Contudo, todos os esfor¢os ndo tem sido suficientes. A tela gumepasa formacgdo do
professor de ER ddos a clareza de que, mediante analise da literatura atual, fica patente uma
colcha de retalhos na interpretacdo e aplicacdo do ER denotando o grande despreparo
profissibnal para o exercicio da disciplina.

Assim, diaate do quadro exposto, chegamos a conclusédo de que urge, empreender, com
seriedade, na formagéo do professor de Ensino Religioso, pois, aliado ao mapa da formacao do
professor de ER no Brasil, encontramos no texto da legislagédo vigente argumentos concretos
para se desenvolver este estudo.

O artigo 19 da Constituicdo Federal brasileira qualifica o Estado como laico, ainda, nela
esta previsto no capitulo dedicado a Educacao, LDB (Lei n® 9.394/1996), a obrigatoriedade do
Ensino Religioso no curriculo do Engiffrundamental, contudo ficando facultativa a presenca
do aluno.

Posteriormente, diante dos equivocos, que redundavam em contradi¢cdes e lacunas, o
préprio Executivo assumiu a responsabilidade de alterar o art.33 por meio de um projeto de lei,
originando alei n® 9.475/97. Especificamente, sobre a formacdo do professor, o primeiro
paragrafo do artigo33 da LDB delega aos sistemas de ensinos estadual e/ou municipal a
responsaitidade da habilitacdo e admisséo dos professores para o Ensino Religioso. Aepartir d
entdo, o art.33, paragrafo primeiro,destacando a formacdo do professor, passou a vigorar nos
seguintes termos:

Art.33. O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte
integrante da formacdo basica do cidaddo e constitui disciplina dos
hor&rios normais das escolas publicas de ensino fundamental,
assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas
guaisquer formas de proselitismo.

Paragrafo 1°- Os sistemas de ensino regulamentardo os
procedimentos para a definicdo dos coidies do ensino religioso e
estabetcerdo as normas para a habilitacdo e admisséo dos professores
(grifo nosso).

S. JUNQUEIRA et al. Desafios Do Contexto Historidegislativo da Formagdo Do Professor De Ensino
Religioso no Brasil, 2009, p.5 acesso em:
http://www.dhi.uerntbr/gtreligiao/pdf/st6/Junqueira,%20Sergio%20Rogerio%20Azevedo.pdf
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O Forum Nacional Permanente de ER, um espaco aberto para consultar, propor, deliberar encaminhamentos
pertinentes ao Ensino Religioso (ER) sem discriminacdo de qualquer natureza, subgm medagdgico esta
centrado no atendimento ao direito do educando de ter garantido a educacéo de sua busca do Transcendente.
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Paragrafo 22 Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil,
constituida pelas diferentes denominacgfes religiosas, para a definicdo

. . .. 85
dos conteuds do ensino religioso

Paralela a Constituicdo, um outro 6rgdo de importante valor para a Educacae conduz
nos a crer que devemos promover, por meio da educac¢do, uma tomada de consciéncia do valor
positivo da diversidade cultural e aperfeicoar, cose dsn, tanto a formulacdo dos programas
escolares como a formagédo dos docentes. Fundamentados em tal declaracdo é que colocamos
em relevo a formacéo do professor de ER. Vejamos o que diz a UNESCO:

Em 2002, a Conferéncia Geral da Unesco elaborou A eéarUniversal

Sobre A Diversidade Cultural, referinek®e as disposicbes relativas a
diversidade cultural e ao exercicio dos direitos culturais que figuram nos
instrumentos int@macionais promulgados pela UNESCO, reafirma compromisso
que (...) a cultura de ser considerada como o conjunto dos tracos distintivos
espirituais e matiais, intelectuais e afetivos que caracterizam uma sociedade
ou um grupo social e que abrange, além das artes e das letras, os modos de vida,
as maneiras dewer juntos, os sisteas de valores, as tradicfes e as crengas.

Ao versar sobre a diversidade cultural como fator de desenvolvimento, o artigo
3 propde que a diversidade cultural deve ampliar as possibilidades de escolha
gue se oferecem a todos; é uma das fontes do desersiginentendido ndo
somente em termos de crescimento econdmico, mas também como meio de

A : L, .86
acesso a uma existéncia intelectual , afetiva e espisaiifatoria

Mais adiante, nas linhas gerais para a aplicagédo da referida Declaracd, fica determinado
no oljetivo sete, a preocupacdo com a formacédo do professor nas seguintes palavras:
Promover, por meio da educagédo, uma tomada de consciéncia do valor positivo da diversidade
cultural e aperfeicoar, com esse fim, tanto a formulacdo dos programas escolaresacomo

formacéo dos docentzg(sgrifo N0sso).

Entendemos que a Lei Federal que dispbe sobre a implantacdo do ER aliada a
Declarc¢ao Universal Sobre Diversidade Cultural promulgada pela Unesco ndo deixam duvidas
de que nossa preocupacgdo em apresentar uma farojegsesquisa cientifica que va ao encontro
da formacao do professor de Ensino Religioso € de grande relevancia social.

Por que formacédo do professor?

E muito dificil afirmar a existéncia de um modelo de formacdo de professor que
preexchatodasasnecéess ades de forma-«o0o a que os futuros
parte alguma o sistema de formacédo parece satisfazer as necessidades criadas pela evolugcéo da

. 88
socedade . 0O
Sabemos, porém, que a insatisfacdo quanto a formacéao dos profissionais deesa area
se tornado uma realidade cada vez mais frequente. Por outro lado, € preciso ressaltar que [...]

% BRASIL, MINISTERIO DA EDUCACAO (1997)Lei n° 9.475/97, d& nova redac&o ao artigo 33 da

Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educac¢éo nacional
Dezembro de 1996,ug estabelece as diretrizes e bases da educacdo nacional. ByasibaOficial da Unidq 23
de julho de 1997, secao I.

% UNESCO. Fontewww.unesco.com.brAcesso em 25/01/2009

DECLARACAO UNIVERSAL SOBRE A DVERSIDADE CULTURAL. UNESCO, 2002.Fonte:
www.unesco.com.brAcesso em 25/01/2009

% PETRACEK, apud. A. RODRIGUES e M. ESTEVES.A andlise de necessidades na formacéo de professores,
1993,p.39


http://www.unesco.com.br/
http://www.unesco.com.br/

nenhum outro corpo profissional produzird, longo prazo, efeitos tdo importantes no futuro da
. 89 . | . ~ , . . .
sociedade. E importante salientar que [...] ndo ha ensinquididade, nem reforma educativa,

nem inovacdo pedagodgica, sem uma adequada formacédo de p?%msoxe justifica,
ampbmente, uma aten¢do mais responsavel e detalhada a formacgéo desses profissionais.

Esta realidade tem impulsionado debates visando laonaela qualidade e eficacia da
formacédo de professores em todos os sistemas educativos, de modo a se pensar a preparacéo do
profissional para que esteja a altura dos diferentes desafios impostos pelo mundo
contempoéneo caracterizado como a sociedade @mhecimento, da diversidade e da
complexidade. Isso torna cada vez mais imperativo a implementacdo de uma verdadeira
formacédo profissional como medida fundamental no sentido de reconhecimento da profissdo
professor.

A motivacdo para investigar a formacédo drofessor de ER aponta para um dos
elementos mais importantes na mediacdo da tarefa educativa para se alcancar o bom éxito de
funcionamento da escola que é o professor. O aparente despreparo para se implantar o auténtico
ER revelase, por exemplo, medigno fato de que os professores que atuam nessa disciplina
sdo, na maioria das vezes, improvisados pelas escolas que, na falta de um profissional
qualificado mdagdgica e cientificamente para exercer tal funcdo, acabam solicitando as
instituicdes religiosa um representante mais apto, do ponto de vista teoldgico, ou ficando a
disposicao de professores de outras areas de ensino preencher sharéaigga

O ensino no ambito da educagéo béasica é um fenbmeno complexo, e a docéneia revela
se como uma importamtpratica social [...] ndo s6 porque se concretiza na interacdo entre
professores e alunos, mas também porque esses atores refletem a cultura e contextos sociais a
que pertencem. A intervencdo do professor é influenciada pelo modo como pensa e como age

nas diversas facetas da sua \%aAssim, convicta de que o ensino religioso ndao é uma
atividade cientificamente neutra, mas recheada de intencionalidade educativa, portanto,
importante para a vida ética e social do educando, é que nos sentimos incitaugnaraé,

nem escamoteassa realidade.

Considerando que o principio norteador do ER postula a educagéo integral como meta
primordial, apresentando, como seu objetivo para a educacéo do aluno, o seu desenvolvimento
pleno, a educacdo que contemple o dedeimento de todas as suas potencialidades,
reivindicando, para isso, um esfor¢co transdisciplinar, ndo podemos, como bem observa
Santomé, esager que, muitas vezes, para estar na moda ou cumprir a Iegglidadesernuda

apenas a aparéncia das propostasumdo, porém, continua se fazendo a mesma coisa

A inclusdo do ER como legitimo componente curricular numa sociedade caracterizada
por uma rica diversidade cultural e religiosa pareae um trabalho bastante arduo para se
atingir, sobretudo se atentaos ao fato de que um principio genuino de democracia devera
permear continuamente esse trabalho com vistas a preservar a incluséo irrestrita de todos os
segmentos religiosos hum mundo onde algumas manifestacdes de religiosidade sdo minoria e,
por isso, gcluidas.

Diferencas dessa magnitude suscitam uma série de prospeccdo quanto ao nivel de
haklidades e competéncias necessarias para interagir com a diversidade cultural e religiosa.

. , . 93 B
Mais do que nunca, € importante ressaltar, que segundo Castanjese é um fator de
extrema impaancia que vem sendo apontado no paradigma emergente em Educacédo,é muito
importante a recuperacdo do prazer de estudar,de descobrir,de aprender. O ato de aprender deve
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ser signifiativo, Esse fator € de extrema importancia emvsendo apontado no paradigma
emergente em Educacdo como imprescindivel na recuperacdo do prazer de estudar, de
descobrir, de aprender.

Diante de questfes tdo profundas, estar preparado profissionalmente para o exercicio de
ER é um desafio para todo @mte, pois requer uma proposta de trabalho cada vez mais
aprinorada, aberta as diferencas, renovacdes e transformac¢des deste admiravel mundo novo.
Desse modo, as atribuicdes da tarefa docente do professor de ER reclamam uma competéncia
intelectual e didatta diferentes da tradicionalmente aplicada.

Cabe ao professor de ER atender a premente necessidade de uma educacéao religiosa
para todos. Em particular, espeya desse profissional a sensivel capacidade de conviver com as
diferencas religiosas, a supeia¢de preconceitos, a adaptacdo as situagbes inusitadas,
cons¢éncia critica sobre a realidade em que vai atuar e, evidentemente, uma sélida
fundamentacgacaebrica que lhe viabilize uma acdo pedagogica eficaz.

Essa formagéo precisa estar em sintonia copneasogativas de um ensino voltado para
0 saber antropolégico e para as expressodes culturais portadoras de religiosidade como um
elemento indispensavel a formacéao integral dos alunos.

Como pondera Corteﬁg Ensino Religioso é coisa séria!Parece 6bviad Neveria. Ha
muitas pessoas, envolvidas ou ndo com praticas religiosas que tratam esse pedaco da acdo de
ensinar com desdém, ou com um amadorismo que beira a inconsequéncia.

Diante desse contexto, a reflexdo sobre a obra das autoras Esteves e Rpodegrées
iluminar-nos no entendimento de um dominio singular de necessidades educativas contemplado
pelas necessidades de formacgé&o de professores.

Segundo as autoras, o conceitressidades de formagcadmite multiplas acepcdes e
recobre representacfes qgigergem, segundo o tempo, 0s contextos da sua construcdo, 0s
intervenientes no processo de explicitagdo e os modos como estes procedem para apreender e
ardlisar as necessidades.

O empenho em levantar e refletir as necessidades de formacdo dos m®fessor
represata um fecundo terreno para contribuir na implantagdo de modelos e programas de
formagcdo iicial do professor de ER no sentido de promover uma construgdo cientificamente
mais sélida e socialmente mais util.

Assim, recolhido dos professores deR Eas suas atitudes, competéncias e
conhecimetos, como um dos esteios mais importantes para a desejada renovacdo do ER
brasileiro, todo cuidado e investimento na sua formacao visarao a produzir objetivos validos e
propiciar infeomacao util para se decidis conteudos e as atividades de formacdo. Por isso, a
analise de ecessidades docentes configura um instrumento mais pedagogico do que técnico.

A analise de necessidades desempenha, entdo, uma fungdo social que, em nome da
eficacia e da racionalidade deopessos, procura adequar a formacdo as necessidades

socialmente detectac(fg.sPor conseguinte, repensar o ER e consequentemente a formacéao do
professor costitui um empreendimento historico, j& que a questao da formacao deve esgginar
dos proprios proferes a partir de situagdes contextuais da pratica do ER no cotidiano. Enfim,
comoepressam o0os versos do poeta Antoni o Machado,
Contudo, o recolhimento das representacdes e percep¢des dos sujeitos pode ser cerceado
por varias limitagc6es, sobretudo pela dificuldade em verbalizar um problema que, muitas vezes,
0 sujeito questionado ndo tem consciéncia por ndo conseguir visualizar e traduzir um objetivo
de formacao que ainda néo tem claramente formado.
Vale lembrar que analise de necessidades ndo pode restseg formacao inicial, até
porgue assume também o sentido de desencadear novas necessidades.
O estudo das autoras aponta que
a andlise de necessidades tesaaparte integrante do processo
formaivo, sendo odrmando concebido, ndo s6 como um mero objeto
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de famacdo, mas um sujeito privilegiado desta. [...] Nao se trata,
portanto, de simplesmente elaborar um plano de formacéo que responda
as necesdades emergentes da populacao [...] As necessidades que cada
um expressa nao existem, sdo criadas num dado contexto num duplo
sentido: porque o individuo as cria quando as expressa e porque
expressa nessidades para as quais o meio de alguma forma contribuiu
[...] E por isso que a andlise de necessidades, nesta, i se pode
reduzir a um guestionamento externo ou a uma sondagem estatistica de

N o 96
preferéncias ou dificuldades.

As necessidades originase de uma determinada situacdo que a ocasiona ou que
viabiliza sua conscientizacdo e expressdo verbal ou naairdinstancia em que se
desenvolvem as necessidades é contornada por limites e possibilidades, ficando subordinada a
condi¢Bes sociais e individuais e a condi¢gdes técnicas e metodoldgicas decisivas.

Assim, como afirmam as autoras, analisar necessidadesiominio é retraduzir, nesse
dominio, objetivos de valor mais geral produzidos noutras instancias, tendo em conta as
.. ~ . 97
limitagGes particulares.

Entre os diferentes modelos e técnicas de analise de necessidades de formagdo, no
L . .98
ambto deste tipo de estudo advogamos em favor do fAmodel o

d

privilegiando a ﬁabordageggnAstéctnicaaqL@fzavo@c&emestendagen

tipo de abordgem sado entrevista, questionarios e materiais impressos que, n0 NOSSO caso,
contemplam os t¢os legislativos por representarem uma importante fonte sobre as
necessidades normativas.

Considerac0es finais

Partimos da premissa de que a formagéo do professor de ER aflora uma abundancia de
problemas que podem e devem constituir objeto de investigez@lominio das Ciéncias da
Educacao em parceria harménica com as Ciéncias da Religi&o.

Assim, acreditamos que o professor de ER sente necessidades especificas em sua
praica pedagogica que causam fesiar docente e comprometem seu trabalho, logo desfem s
investigadas.

Portanto, insistimos na importéncia de analisar as necessidades docentes do professor
de ER situando a pratica pedagogica desse profissional, explorando desse na interface entre o
individual e o social, entre o técnico e o pedagdgigoral questionamentos:

* Em que critérios se devem basear as acdes de formacgéo para atender as necessidades
docentes do professor de ER na atualidade?

* Quais as necessidades de formacéo os professores apontam e quais necessidades tém
suscitado mlaestar docente para professor de ER?

*Os gestores e as Diretorias de Ensino propiciam atividades formativas aos docentes de
ER? Como realizam essas atividades?

As questdes a serem investigadas sao oriundas da perspectiva de que ha caréncias na
formac@o eno modo como sdo ou ndo ofertadas as acdes de formacao relacionadas as demandas
impostas pela legislacdo que fundamenta o ER. Atreladas a isso, essas questdes devem conduzir
o professor a desenvolver sua capacidade reflexiva para identificar suas neéeg$sidaativas
durante a coleta de dados.

Em conclusédo, nessa reflexdo, objetivamos despertar o interesse em olhar para o
professor de ER como um profissional importante da Educacéo, dai por que desenvolver um
estudo cientifico a partir dos seguintes titges:
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* Apreender uma ampla visdo do que realmente acontece no exercicio da docéncia no
ER;

* Reconhecer os elementos indicadores de necessidades docentes os quais podem e
devem responder pela formacao do professor de ER, a partir da expressao vephigramss
professores;

* Explicitar o mundo subjetivo de suas percepcdes/representacbes e das suas
expectatvas e desejos de mudancas, no ambito de suas atividades profissionais;

* Concorrer para a evolugédo e aprimoramento do trabalho docente do ER, enediant
levantamento e reflexdo de um campo, particularmente, pelas necessidades de formacéo dos
professores de ER, para que sejam oportunamente reunidas, dissecadas, consideradas, refletidas
e, finalmente, traduzidas em objetivos de formacéao.
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FORMACAO DOCENTE E O ENSINO RELIGIOSO:
resultado preliminar de levantamento sobre teses e
dissertacdes no Brasil

Maria Eliane Azevedo da Silfa Afonso M. Ligorio Soaréd

Resumo: Este trabalho pretende apresentar uma visdo geral islsertdcbes e teses defendidas em
universidades brasileiras na area da educacao, cuja tematica principal é a formacdo docente e o ensino
religioso. Constatos e a exi st °ncia de cerca de 50 teses e di ss
Pantificia Universidade Catdlica do Parar@aUC-PR) a que detém o maior niumero de pesquisas que

tratam do assunto. A selecdo do material obedeceu a trés fenacdo do professpfinalidades e

curriculo; material didatico e subsidios para a formacdo docemde tEmaticas apresentase

interligadas e amwentramse nas seguintes questdes: concepg¢do do sagrado; ritos, simbolos, afetividade e
mediac¢do; cultura e cidadania; perfil do professor; praticas curriculares e préatica docente; subsidios e o

fazer pedagdgico.

Palavras-chave Formagdo docente. Ensino religioBazer pedagdgico.
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O corpo de Maria e alma do mundo:

Educacéao, religido e imaginacao

Prof2 DraEunice itndes Lins Gome&/FPB-PPGCR”
Prof2 Dr2 Marisete Fernandes de LimdFPB-PPGCR"

Resumo- A vida de professora universitaria vem se apresentando muito rica de experiéncias. A nossa
vivencia no curso de Licenciatura em Ciéncias das Religibes vem idewtificamo o império da raz&o

vem dominando o ensino religioso por muitos anos, e tem moldado a préatica dos professores sem fantasia
e uso da imaginacd®urand (2001), critica os cinco séculos de racionalismo que acrescentaram o
empirismo factual como obstdlo contra o imaginério. dsso objetivo foi esclarecer a mariologia pela
psicocosmia platénica por meio de um exercicio de imaginacdo e da no¢édo de alma do mundo proposta
por Platdo, com o desejo de despertar a imaginacdo de profeskmsmmbordagem éntropafilosofica

e trés autores servem de base como fio condutor: Durand, Corbin e Bachelard.

Palavraschave Corpo de Maria. Imaginacdo. Educacéo.

1 INTRODUCAO

Nestes ultimos anos a grande tematica na biologia, psicologia e na educacao tem sido as
investigacOes na area do desenvolvimento da inteligéncia, para citar algumas delas lembramos:
a teoria da inteligéncia emocional, de Daniel Goleman, a teoria das inteligéncias mdultiplas, de
Howard Gardner e a inteligéncia multifocal, de Augusto Cury.

Nesteartigo estaremos tratando sobrénteligéncia imaginativauma elaboracdo de
Henri Corbin, para o qual, essa inteligéncia é fundadora de todas as outras, porque ela
estabedce uma estreita ligacdo entre o homem, a sociedade e a natureza. E imagirgiza po
consiste num conhecimento intermediario, dado pela imagem, pela forma ou figuracéo, que une
o mundo sensivel e 0 mundo inteligivel. Isso porque através das figuras que é possivel se
reconhecer ou exprimir o sentimento de pertencga.

Esse tema da intg&ncia imaginativa, tratando dos intermediarios, foi desenvolvido nas
pesquisas sociol-gicas de Henri Corbin na d®c
mundo i maginal o6 dos fenlt!menos sociais. O Amundo
refere as imagns que produzem vinculo social, estabelecendo um vinculo entre a natureza e a
arte, a razdo e a sensibilidade. Em outras palavras, a inteligéncia imaginativa é um logos que
capta as emocbes na vida compartilhada, estabelece uma passagem do racionalismo
instrumental para a racionalidade interna que percebe a forma, o arquétipo no qual o individual
e o coletivo se reamhecem, é essa inteligéncia que constréi mitos e fundam comunidades
(DURAND, 1995).

Quando dizemos que sera por essa inteligéncia que parsanos a uma simbologia
imaginativa que mais se adéqua a essa dimensao da alma do mundo, significa dizer que
estaemos buscando a l6gica do interior, sua razao interna, sua alma ou as forgcas que o animam.
Isso porque a inteligéncia imaginativa € um pensdémn@tegrativo capaz de assumir a oposi¢ao
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